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Islam diisiincesi, tevhid doktrinini merkeze alan
bir 6gretiler biitiiniine sahiptir. Stfiler nezdinde
sz konusu tevhid doktrini, Allah’in mabad, fail ve
varlik olarak birlenmesidir. Varlik olarak Tanr’nin
birlenmesi ya da teknik tabiri ile vahdet-i viictd,
daha ¢ok Ibn Arabi (6. 638/1240) ve ekolii
baglaminda Islam diisiince tarihinin bir konusu
haline gelmistir. Burada tartismalarin odaginda yer
alan varlik teriminin, kabaca iki temel karsthg1 var-
dur: 1lki gercek varlik (viictid-1 Hak) olmasi baki-
mindan Tanrt ya da bir diger deyisle var olmamasi
digtintilemeyen zorunlu Varlhk (vdcibii'l-viicid);
ikincisi de alem ve onda bulunan seylerin biitiinii
olarak varlik. Tkinci anlamdaki kargilik stfilere
gore asli olmaktan ziydde mecazi ya da istidridir
(6diing verilen); dolayisiyla da bu durum, viicidun
tek bir gergeklik olduguna ve iki viicidun gergekte
olamayacagina isdret etmektedir. Varlik burada
birlenmektedir: Ld mevcitde illd hil.

Varligin birlenmesi demek her seyi Bir gérmek,
her seyi Bir'den gormek ve her seyden Bir’i gor-
mektir (miisdhede). Bu ise stfilere gore nazari ve
akli ya da teorik bir idréak ile gergeklesmez. Ancak
bu misdhede, kendini bilmekle yani kendi
hakikatinle yiiz yiize gelmekle (taalluk), kendi



hakikatinle bulusmak ve kendi hakikatini ele geci-
rip kendi hakikat boyanla boyanmakla (tahakkuk)
miimkiindiir. Bu ytizden sifiler sikca “Nefsini bil”
ilkesine vurgu yapmuglardir. Bu bilginin gercekles-
mesi sonucu insan kendi dertini 6ziine yani varligin
merkezine eristiginde Rabbine (rabb-i hds) iliskin
bilgiyi edinir, Rabbini bilir. Bunu ise O’nun diginda
kesinlikle hi¢bir seyin var bulunmadig: ilahi prensi-
bin askin birligi (vahdet-i viiciid) iginde kavrar. .

“Nefsini bilen hi¢ siiphesiz Rabbini bilir” ilkesini
merkeze alarak stfilerin tevhide iligkin 6gretilerini
izah eden Tevhid Risdlesi! Allah’mn evvel-ahir,
zahir-batin isimlerinin agiklanmasi ile baglar ve bu
baglamda teolojik tartigmalarin odaginda yer alan
isim-miisemma iliskisi genis bir sekilde kendisine
yer bulur.

Gergek varligin yalniz Cenab-1 Hakk’a ait oldugu
(Ld mevciide illallah) ilkesi risAlenin ana temasidir;
dolayistyla metindeki kavram ve tartigmalarin
timi, daima bu hakikat gercevesinde degerlendi-
rilmektedir. Vahdet-i viictid teriminin anlam diin-
yasinda hultl, hurdg, ittihad vd. kavramlar: barin-
dirdir yéniindeki birtakim ithamlara, tasavvufi

! Tevhid Risdlesi kitiiphane kayitlarinda farkli pek ¢ok isimle
anilmaktadir:  er-Risdletii’l- Viicidiyye, Risdle fi'l-Ahadiyye,
Risale fi Serhi Ma’na Kavli'n-Nebi Men Arafe Nefseh Fekad
Arafe Rabbeh, Miftahu’l-Ma’rife, Kitdbu Vahdeti'l-Mutlaka,
Risdle fi Cevibi Ma’rifeti’n-Nefs. Bkz. Osman Yahya, Histoire et
Classification de I'(Buvre d’Ibn Arabi, Institut Francais de
Damas, 1964, s. 145-146, 270, 381 (nr. 13, 181, 458).
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metinlerde reddedici karsibklar ve izahlar
verilegelmistir. Benzer tavra bu risalede de rastla-
nilir. $oyle ki vahdet-i viicidun huldl, hurtg,
ittihad vd. kavramlarla esdeger olmadig1 ve s6z ko-
nusu kavramlarla vahdet-i victdun karistirdma-
mast gerektigi hustisunun alti 6zellikle ¢izilir.

Stfilerin fend teorisine farkli bir perspektiften
yaklagilan eserde fend, varlifin fenasi (fend-i
viiciid), fendnin fends1 (fend-i fend) olmak lzere
kategorize edilip ele alinir ve bu kavramlarin stfi
dildeki karsiliklar: irdelenir. Klasik anlamdaki kar-
siligt ile fend —miiellife gére- yanls anlasgiimakta-
dir, zird mérifetullaht elde etmek -yine miiellife
gdre- nefsin fendst (yok olmasi) ile degil nefsin
marifeti ile mimkiindiir. Dolayisiyla nefs bilgisi bir
bilinglilik, bir ayiklik (sahv) hélini yani fendnin
mukabili ya da daha dogru bir ifade bigimi ile
fendnmn bir sonraki ve bir st asamas1 addedilen
bekay gerekli kilar. '

»

“Allah vardi ve O’nun disinda hicbir sey yoktu
metafizik gercekliginin izahi eserin biitiiniine yay1-
lan ve sik¢a vurgulanan bir diger konudur. $6yle ki
burada bu ilke, tiim zaman sinirlamalarinin 6tesinde
gecerli olan ezeli ve ebedi ontolojik bir hakikattir. Bu
hakikat igerisinde gozle goriilen mevcut nesnelerin
(esyd)” ontolojik statiilleri dolayiminda mu-
tasavviflarin alemin varligina iliskin temel gortsleri
hiilasa edilir.

“Kulum Bana ndfile ibddetlerle yaklasir”, “Dehr’e

» <«

sovmeyiniz ¢iinkii dehr Allah’tir”, “Hastalandim
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beni ziydret etmedin” gibi vahdet-i viicidu ispat
icin klasik tasavvuf metinlerinde ~6zellikle de Ibn
Arabi ve takipgisi olan miielliflerin eserlerinde- yer
alan hadislerin yorumuna risalede kisaca yer veri-
lir. “Olmeden once oliiniiz” hadisi ise madrifetullah
ve marifeti’n-nefs baglaminda serh edilir. Tasavvuf
istifdhinda kizil 6lim, siyah 6lim, yesil 6liim ve
beyaz oliim seklinde dort kisimda ele alman, 6lim
turlerinin her birisi nefsi bilmeye (mdrifet) sebebi-
yet verdiginden &tiiri hadiste gecen “Oli-
nliz/mity” emrinden murdd -miiellife gore-
marifettir. Yani hadisteki “Olmeden 6nce 6liiniiz”
ifadesi tam olarak, soz konusu 6liimler sdyesinde
biyolojik olarak 6lmezden evvel nefsinizi biliniz ki,
Cenab-1 Hakk’t da bilmis olasiniz anlamina gel-
mektedir. Nefs bilgisi s6z konusu olunca tabii ki
seyr U siilak ile irtibath bulunan nefs mertebeleri ve
letaif-i seb’a meselesi, bununla baglantili olarak da
miirsidin gerekliligi hustisu tizerinde de durulur.

Eserde ayrica vahdet-i viiciid tartigmalar1 bagla-
minda sorulan birtakim klasik sorulara da cevaplar
aranmigtir: “Sayet varlik tek ise gozle gordiigiimiiz,
halihazirda var olan diger varliklarin, mevcut
nesnelerin konumu nedir? Bunlar1 dylece kolay bir
sekilde kabul etmezden gelip inkér etmek ne kadar
miimkiindiir? Masivayi, Allah’in disindakileri yok
hitkmiinde kabul etmekle Hakk’in rububiyyeti or-
tadan kalkmig olmuyor mu (tatil)? Madem her sey
ve herkes birer alet kabilindendir, dolayisiyla her
seyin gercek vapicist (fdil) yalmzca Allab’tir; o
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hélde insanlar, yapmis olduklar1 glindhlardan do-
lay1 neden azdba miistehak olsunlar?”

Bu noktada sunu rahatlikla soyleyebiliriz ki
Tevhid Risdlesi tasavvufun varlik ve marifet ile
baglantili pek ¢ok temel/asli meselesine kisaca da
olsa deginmektedir. Oyle ki William Chittick’e gore
Tevhid Risdlesi, varhgin mahiyetine iligkin -Halldc’in
sik¢a tekrar edilen ene’l-Hak ifadesinde oldugu gibi-
mitkemmel bir izah saglama girisimidir.?

Bagta Ttrkce® olmak iizere, Fars¢a, Fransizca ve
Ingilizceye cevrilen Tevhid Risdlesi, yakin zaman-
lara kadar Ibn Arabi’ye 4it bir eser olarak bilin-
mekteydi. Ibn Arabi uzmani Michel Chodkiewicz,
yaptig1 c¢alismalar neticesinde Tevhid Risdlesinin
milellifinin  Abdullah b. Mesdd Balyani (6.
686/1288) oldugu yoniinde bir tespitte bulunmus-
tur.* Meshtr safi Abdilkerim Kuseyrinin seyhi ve

2 William Chittick, Varolmamm Boyutlarnn ~Tasavvuf ve
Vahdetii’l-Viicid Ustiine Yazilar- (cev. Turan Kog), Istanbul:
Insan, 2007, 5. 253-254.

3 Tirkge cevirilerinin bazilart sunlardir: Ibn Arabi, Irfan Aynas:
-Mir’atii'l-Irfan- (gev. Abdulkadir Akgigek), Ankara: Alperen,
2006, 80 s; Ibn Arabi, Ahadiyyet Risalesi ve Fiittthat-1
Mekkiyye’sinden Segilmis Tasavvufa Dair Boliimler (haz.
Mahmut Sadettin Bilginer), Istanbul: Sena Matbaasi, 1983, 35
s.; Ibn Arabi, Ahadiyyet Risalesi, (gev. Abdiilvehhab Oztiirk,
[stanbul: Bahar, 2007, 135 s; Abdullah b. Mes’id Balyéni,
Mutlak Birlik -Nefsini Bilen Rabbini Bilir- (haz. Ali Vasfi
Kurt), Istanbul: Insan, 2003, 224 s.

4 Chodkiewicz, ilgili caliymasinda risilenin Ibn Arabiye
aidiyyeti meselesini tartigmakla birlikte ayrica Balyininin
hayati ve diigiincelerine de genis bir sekilde yer verir. Bkz.
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kayinpederi Ebt Ali ed-Dekkak’in soyundan gelen
Balyani 613/1216 civarinda Kéazerin’a bagh Balyan
bolgesinde, VII. ve VIIL ylizyilin safi ve bilginleri-
nin i¢inde yer aldig1 bir ailede diinyaya gelmistir.
Molla Cédmfnin belirttigine goére Balyani,
Siihreverdiyye tarikatina mensup olan babast
Ziyaiiddin (ya da Imémiiddin) Mes'¢d’dan (8.
655/1258) tarikat hirkasini giymistir. Ayrica do-
neminin pek ¢ok mutasavvifiyla da goriisen Ab-
dullah Balyani 686/1288 yilinda vefat etmistir.
Kaynaklarda, Tevhid Risdlesinin diginda kendisine
nispet edilen ve giniimiize ulagmayan siirlerini
derledigi bir de Divdn’t oldugu soylenmektedir.
Tevhid Risalesinin elinizdeki bu yayini, son dé-
nemin 6nemli mutasavviflarindan Es’ad Erbili'nin
(6. 1931) tercime ve muhtasar serhidir. Es’ad
Erbili, Musul’'un Erbil kasabasinda 1264/1847 y1-
linda diinydya gelmistir. Dedesi ve babasi, Halid-i
Bagdadi'nin Erbil'de insd ettirdigi tekkede
postnisin olarak goérev yapan kimselerdir. Kendi-
sinden hilafet aldig1 seyhi de Halid-i Bagdadi eko-
linden Téha’l-Harir{’dir. Doneminin etkin bir
mutasavvifi olan Es’ad Erbili ilim ve irgat faaliyetle-
rinin yam sira Meclis-i Mesdyih iiyeligi ve reisligi
yapmus, Cemiyyet-i SGfiyye’nin ¢alismalarinda yer

Balyani, Mutlak Birlik, s. 13-100, —hazirlayanin katkilariyla
Michel Chodkiewicz'in girigi~; Balydni’nin hayati icin ayrica
bkz. Abdurrahman Cami, Nefahdtiil-Uns -Evliya Menkibeleri-
Terciime ve Serh: Lamii Celebi (haz. S. Uludag, M. Kara),
Istanbul: Marifet, 2001, s. 403-406.
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almig, Sultin Mehmet Resid tarafindan Surre
Emini olarak gorevlendirilmistir. 1931'de vefat
eden Es’ad Erbili'nin Tevhid Risdlesi tercimesinin
digindaki eserleri sunlardir: Ibadet ve ahlaka dair
sectigi 1001 hadis-i serifin metin, terciime ve
serhinden ibaret olan Kenziil-Irfan’; tasavvuf
yolunun incelikleri ve miiridin seyr 1 siiltkte
karsilasacagi problemlerde dikkat etmesi gereken
husaslar iceren dostlart ve miiridlerine gonderdigi
mektuplarinin  yer aldigt Mektiibdt; tarikatin
anlami ve gerekliligine dair kaleme aldig1 Risdle-i
Es’adiyye’si; Fatiha stresi hakkinda yazdig Fatiha-i
Serife Tercemesi; Farsca, Turkge, Arap¢a ve Kiirtge
siirlerini derledigi Divan’1.?

Es’ad Erbili'nin Tevhid Risdlesi terclime ve serhi,
Stileyman Ervadi’ye® (6. 1275/1858) ait Mir'dtu’l-
Irfan'in kenarinda 1337/1918 yilinda yayimlan-
mustir.” Mir'atu’l-Irfan, Tevhid Risalesinin Arapca
bir serhidir. Ibn Arabi’ye it oldugunu digiindiigii
Tevhid Risdlesini Es’ad Erbili, s6z konusu serhten
istifade etmek stretiyle kendine 6zgii bir sltpla
terclime ve serh etmistir. Vahdet-i viicGda dair

a2

5 Hayat: ve eserleri i¢in bkz. Hasan Kémil Yilmaz, “Esad Erbili”,
DIA, X1, s. 348-349; Ismail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda
-Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri-, Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2005, s. 325-357.

6 Hayati ve eserleri i¢in bkz. Abdurrahman Memis, Halid-i
Bagdadi ve Anadolu’da Halidilik, Istanbul: Kitabevi, 2000, s.
168-171.

7 Muhammed Esad [Erbili], Risdle-i Tevhid Terciimesi, Istanbul,
1337 (1918), 98 s.
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ikna edici delilleri ihtivd etmesi ve cevresinde
Arapgaya 4sind olmayan kimselere de faydali ola-
cag1 gerekeesiyle bu ise giristigini eserin mukaddi-
mesinde 6zellikle belirtir.®

Bizim burada yaptigimiz ¢alisma, Es’ad Erbili’nin
Osmanlt Tiirkgesi ile kaleme aldigt Tevhid Risdlesi
terciime ve serhinin anlagilir bir dille giiniimiiz
okuru igin bir tiir yeniden yazimi (sadelestirilmesi)
ve orjinal héliyle Latin harflerine aktarimindan
(transliterasyon) ibarettir. Séadelestirilmis metni
okumay1 kolaylagtirmak ve biiyiitk oranda fayda-
lanmayn artirmak maksadiyla, igerigi yansitacak bir
uygunlukta baghklandirmalar yapip dipnotlarda
yer yer agiklayici bilgiler vermeyi uygun bulduk.
Ayrica eserde yer alan dyet ve hadisleri tespit edip
kaynaklarini gosterdik; meélleri verilmeyen 4yet ve
hadislerin meallerini verdik. Metnin Latin harfle-
rine aktariminda Prof. Dr. Mustafa Tahral’'nin be-
nimsedigi ve Ahmed Avni Konuk'un eserlerini
nesrederken uyguladig: imla ilkelerini géz oniinde
bulundurduk. Osmanli Tiirkgesi ile kaleme alinan
orijinal metni okuyacaklar i¢in de ¢aligmanin so-
nuna kii¢iik bir ligatce ekledik.

Tevhid Risdlesinin Ibn Arabi’ye ait olmadigini
sOylemis ve detaylarint merak eden okuyucuyu

8 Tercime Ali Vasfi Kurt tarafindan yapilan lisans bitirme
tezinde Latin alfabesine aktarilmig, fakat yayinlanmamgtir. Ali
Vasfi Kurt, “Risile-i Ahadiyye Metni ve Tercemelerinin
Yazmalar1 ve Risale-i Tevhid Tercemesi”, Mezuniyet Tezi,
1982, M.U.LF. Kiitiiphanesi, TZ0690. '
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Michel Chodkiewicz’in ¢aliymasma yonlendir-
mekle yetinmistik. Bu noktada muhtemelen zihin-
lere gelebilecek olan soru sudur: “Eser, soylendigi
{izere Ibn Arabi’ye it degilse ni¢in ona nispet edi-
lerek yayimlaniyor?” Bunun tek bir nedeni var; o
da, diger pek ¢ok miiellif ve miitercim gibi Es’ad
Erbili’nin eseri Ibn Arabi’ye nispet etmek stiretiyle
terciime ve serh etmesidir. Bitirirken sunu ézellikle
belirtmeliyiz ki Tevhid Risdlesi her ne kadar Ibn
Arabl’ye ait degilse de Ibn Arabi gelenegi
tarafindan gerek kadim gerekse modern dénem-
lerde asla ihmal edilmemis; eser pek gok kez ibn
Arabi admna istinsah ve tab’ edilmis, ayrica Ibn
Arabi'ye ait oldugu diisiincesiyle de sik¢a esere
atiflarda bulunulmustur.

Son olarak bu vesileyle eserin miitercimi ve sarihi
Es’ad Erbili’yi rahmet ve minnetle yad ediyor, ¢a-
lismanin gesitli asamalarinda katkida bulunan ho-
cam Prof. Dr. Mustafa Tahrali ve mesai arkadagim
M. Nedim Tan’a tesekkiirlerimi sunuyorum.

Ercan Alkan

Uskiidar, Mays 2011
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Mukaddime

Hamd, kendisi icin sectigi (havdss) velilerine
tecelli edip onlart viicidun fends: ile dirilten
Cenab-1 Allah’a mahststur. Salat ve selim ise Al-
lah’in makim-1 mahmadu kendisine tahsis buyur-
dugu Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ve O’nun siihid
makamina erigmis al ve ashdbinin {zerine olsun.
Imdi ben derim ki:

Allah dostlarinin vahdet-i viichda® iligkin dii-
slince ve goriisleri, pek ¢ok ayet-i kerime ve hadis-i
serif ile desteklenmis oldugu halde, stfilerin ifade
bigimlerinin veya digerlerinin bu ifade bigimlerini
anlay1s tarzlarmn yetersizliginden dolay: birtakim
itirazlara hedef olduklar1 ve haksiz yere elestiril-
dikleri hustisu ehil kigilerce bilinmektedir. Bununla
beraber, “Sen atmadin attiginda, ancak Allah att”?
“Sana biat edenler siiphesiz Allah’a biat et-
mislerdir”™ ayet-i kerimelerinde oldugu gibi ve ay-

' Varhgn birligi anlamina gelen tasavvuf terimi. Allah’tan bagka
varlik olmadiginin idrak ve sutiruna sdhip olmak. Bu anlayisa
gore filozof ve kelaimcilarin séylediginin aksine varlik, zorunlu
ve milmkiin seklinde bir ayrima tabi tutulamaz. Abdiirrezzak
Kasani, Tasavvuf Sézliigii (cev. Ekrem Demirli), Istanbul: iz
Yayincilik, 2004, s. 583; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sézliigii, Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2001, s. 365.

* Enfal, 8/17.

> Fetih, 48/10.
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rica risilemizde sirastyla zikrolunacak sahth
hadislerden de agik¢a anlagilacagr {izere vahdet-i
viicidu hemencecik gelisigiizel inkér eylemek pek
makal olmasa gerektir.

Dogum yeri Endiiliis olan, mérifetin parlayan gii-
nesi, veldyetin nérdni ufka Seyh-i Ekber
Muhyiddin Ibn Arabi (6. 638/1240) hazretlerinin
gevher sacan eserlerinden “Nefsini bilen Rabbini
bilir” hadisinin* anlami hakkindaki risalesinde vah-
det-i viichda déir gormiis oldugum iknd edici
delilleri Tiirkgeye terciime etme isine giristim ve
Arapgaya 4sina olmayan ihvdnim i¢in de nesretme
cesaretini gosterdim.

Tevfik Cenab-1 Allah’tandir.

4 Ismail b. Muhammed Aclini, Kesful-Hafd I-II, Beyrut:
Miiessesetii’'r-Risale, 2000, II, s. 343. Literatiirde bu séziin Hz.
Peygamber’e ait bir hadis-i serif mi yoksa kelam-1 kibar mu ol-
dugu yoniinde birtakim tartismalar s6z konusudur. Bu
minvalde, her ne kadar Hz. Ali veya Yahya b. Muaz er-Rézi’nin
sozit oldugu ydniinde baz gériisler varsa da, Hucviri, Ibn
Arabi ve Imam-1 Rabbani gibi pek gok safi yazar nezdinde bu
s0z, itibAr gormiis bir hadistir. Hadis ustilit bakimindan tahric
ve degerlendirilmesi igin bkz. Ahmet Yildirim, Tasavvufun
Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara: Tirkiye
Diyénet Vakfi Yayinlari, 2000, s. 229-230.
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isim ve Miisemma Hakkinda

Hamd ve send O Yiice Zat'a mahsGstur ki, O’nun
vahdaniyyetinden® 6nce bir “6nce’nin (kabl)
viictidu yoktu. Ciinkii 6nce O’dur; yéni O, el-Ev-
vel'dir. Ferdaniyyetinden® sonra da bir “sonra”
yoktur. Ferdaniyyetini takip edecek bir sey yoktur.
Zira O, el-Ahir'dir.’

O vardir ve O’nunla birlikte ne 6nce, ne sonra, ne
yakin, ne uzak, ne nasil, ne nerede, ne “ne zaman”,
ne 4n, ne vakit, ne zaman, ne Ust, ne alt, ne kevn ve
ne de mekin vardir. Yani Cenab-1 Hakk’in zati
vahdeti, sifatlar: ve fiilleri soz konusu hallerden
herhangi birisiyle nitelenemez. Zirda Hz. Peygam-
ber, “Cenab-1 Allah var idi, baskaca bir sey yok idi.

5 Allah’in bir ve tek olugu, serikinin olmamasi; Allah’in zatinin
isim ve sifatlariyla bir olmast. Késani, Tasavvuf Sozligii, s. 582.

¢ Tasavvuf istilahinda 6zel bir birlik tiri olan ferdaniyyet,
akledilir ve duyulur 4lemdeki her tiirlii neticenin kaynag ve il-
kesidir. Vahdaniyyet, Hakk’in zatina; ferdaniyyet ise ultihiyyet
mertebesine dontik bir durumdur. Bkz. Suad el-Hakim, [bnii’l-
Arabi Sozliigii (gev. Ekrem Demirli), Istanbul: Kabala1 Yay:-
nevi, 2005, s. 189-190; Seyyid Mustafa Rasim, Tasavvuf Sozliigii
-Istilahat-1 Insan-1 Kamil- (haz. Thsan Kara), Istanbul: Insan
Yayinlari, 2008, s. 864.

7 Bu ifadelerde su ayete atif vardir: “O evveldir, dhirdir, zdhirdir
ve batindir. O her seyi bilendir.” (Hadid, 57/3).
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Simdi de daha once oldugu hal iizeredir™ buyur-
mugtur.

O vahdaniyyetsiz véhid, ferdaniyyetsiz ferddir;
yani, bizzat vahid ve minferiddir. Dolaysiyla
vahdéniyyet ve ferdaniyyet sifatlariyla nitelenmek-
ten miistagnidir. Ayrica kendisini ezelde tavsif ey-
leyecek bir kimse de yoktu.

O, sair varliklar gibi isim ile isimlendirilenden
(miisemma)® miirekkep degildir. Durum bdoyle ol-
saydi, O’'nun hédis (sonradan meydédna gelen) ol-
mas1 1azim gelirdi. Yani, aslinda biz, ismi anmakla
miisemmay1 kast etmis oluruz. Zird O’nun ismi
kendinin gayr1t olsaydi “La ildhe illallah
Muhammediin Restlullah” ifidesinin bile kifiir
olmasi gerekirdi. Isim ve miisemmanin birbirinin
ayni ya da gayri oldugu konusunda bazi alimler,
gerek ashab-1 kirdmin meseleye iliskin herhangi bir
aciklamada bulunmamast gerekse meselenin dik-

8 Buhari, Bedu’l-Halk, 1 (3191); Tevhid, 22 (7418). Hadisteki
“Simdi de hal boyledir” (el-an kema kan) ifadesi Hz. Ali veya
meghdr safi Bayezid-i Bistami’ye atfedilir. flgili yorumlar igin
bkz. Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine
Giris, Istanbul, Safikitap, 2010, s. 206-207; Balyani, Mutlak
Birlik, s. 120-122.

*  Isim varliklara verilen ad, miisemma ise bir isimle isimlendiri-
len varlik anlamindadir. Kelam literatiiriinde isim ile kast edi-
len sey Allah’in isimleri iken miisemma yani isimlendirilen ise
Allah’in zatidir. Isim ve miisemma arasindaki ayrilik/gayrilik
iligkisi ilahiyyét tartismalarinin odaginda yer alan bir konudur.
Ibn Arabi’ye gére isim taayyiin demektir. Miisemma ise taay-
yiin ile zuhtra gelen seydir. Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 53.
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katli davranmay1 gerektirecek ve hataya diigmeye
sebebiyet verecek bir husus olmas: dolayistyla sus-
may1 tercih etmisler. Kimi alimler ise zét ismi, sifat
isimleri, tenzih isimleri ve fiil isimleri seklinde
dortli bir tasnif yapmak stiretiyle meseleyi izaha
caligmiglardir. Bu alimler zat ismi olan “Allah” i¢in
sadece zamirleri kullanmak stiretiyle “hiive ve hiye”
demisler; “ilim” gibi sifat isimleri i¢in ise “O’nun
ne aynidir ne gayridir” anlaminda “l4 hiive 14 hiye”
demislerdir. Ayni sekilde “Kuddts” ve benzeri selbi
isimleri tenzih agisindan, “Halik” ve “Razik” gibi
isimleri de ilahi fiillere delalet etmesi bakimindan
ele almiglardir. Alimlerin bir kismu ise isim ile
miisemma arasindaki farklihigin, yalnizca istikaktaki
karsiliklarindan kaynaklandig: yonunde bir goris
ileri siirmiislerdir.

Varliklar (mevciiddt) umtmiyetle tigten fazla de-
gildir: Birincisi, Allah’in zaty; ikincisi, ilim gibi Al-
lah’in  sifatlar;  Gglinclist  ise  yaratimiglar
(mahlitkat) gibi sifatlarin sifatlari. Her ne kadar
varliklar burada {icli bir tasnifte ele alinmigsa da
Allah dostlarmin kesfi bilgilerine gére Gergek Var-
lik’tan bagka herhangi bir seyin varhigi (viiciid)
yoktur. Bu kimseler ilahi ferdiyyet ve vitriyyetten,
Thr-i Sind’ya benzeyen kalblerinde tecelli eden
nhrlarin paritisi ile pek ¢ok ménevi sirra sahid
olup hayran kalmiglar; vahdet ve muhabbet sara-
biyla sarhos iken baz: sirlan da agizlarindan kagir-
muglar; agikane nazimlar ve hakiméne nesirler ka-
leme almiglardir. Onlarin bu tarz ifadelerini tasdik
etmeyenlerin durumu tipk: bir mecntinun akillt bir
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kimsenin, bir 4ménin da gozii goéren bir kimsenin
s0z ve ifadelerine itimat etmemesi gibidir. Akh ba-
sinda olan kimseler ise Hakk’a erenlerin bu gibi
eserlerinden istifide etme hustisunda asla geri
durmazlar. Sunu da ilave etmeliyiz ki, Allah dostla-
rinin takip ettikleri temel ilke ve prensipler, Kur'an
ve stinnetin zéhiriyle de teyit edilmigtir. Meseld bu
manada Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Cendb-1 Allah var idi, bagkaca bir sey yok idi.
Simdi de daha énce oldugu hal iizeredir.”"® Dolay1-
siyla mevcut nesneleri araz'' hikmiinde kabul
etmeliyiz. Ciinkii bu nesneler, kendi kendilerine
kaim degillerdir. Zira onlar1 diizeltip onlara bigim
veren, onlar1 hareket ettiren ve sakinlestiren
Cenéb-1 Allah’tir. Bunlar bir zanaatin icrasina
- mahsus aletler gibidir. S6yle ki bir kap: ya da san-
dik yapildigi zaman, bunlar testere ya da keser
yapti denilmez; dogramaci yapti denilir. Ayrica
sunu da bilmeliyiz ki Hz. Peygamber ashéb-1 kirdm
ile daima seriat lisdniyla konusmuslar; ancak Hz.
Ebti Bekir ve Hz. Ali gibi ashabin 6nde gelenlerine
(havdss) ise remz ve igaret yoluyla baz: hakikatleri
ifade buyurmuglardir. Seyh-i Ekber Muhyiddin ibn
Arabi ise Hz. Ali’den manevi veréasetle gelen veldyet

1 Buhéiri, Bedu’l-Halk, 1 (3191); Tevhid, 22 (7418).

' Sonradan ortaya ¢ikan, varligt zorunlu ve devamli olmayan an-
laminda kullanilan bir terim. Filozoflarin araz tarifi soyledir:
“Araz, cevherin zidd1 olup bizzat var olmayan, ancak herhangi
bir konuya (mevz) dayanan ve onunla birlikte var olabilen,
onun yok olmasiyla ortadan kalkan geydir.” Yusuf Sevki Yavuz,
“Araz”, DIA, 111, s. 337-342.
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ilmi sdyesinde hakiki tevhid derydsina dalmis ve
begerin havsalasinin alamayacag: sozleri soylemis,
bu climleden olmak tizere kainatin varligini inkar
eylemistir. Bunun iizerine [bn Arabi kendisine,
“Mevcut nesneleri ne stretle inkdr edersin?” soru-
sunu soran kimseye ise “Ben, Cenéb-1 Hakk’in di-
sindakileri gérmeyen ariflerle konusuyorum!
Masivay: gorenler, yalniz masivayr gordiiklerinden
dolay1 onlara soyleyecek herhangi bir s6ziim de
yoktur” karsiligini vermistir.

Hem isim hem de isimlendirilen (miisemmd) on-
dan bagkas: degildir. O 6ncelik (evveliyyet) olmak-
s1zin evvel, sonralik (dhiriyyet) olmaksizin ahir, go-
riinen olmaksizin (zdhiriyyet) zahir, gizlenen ol-
maksizin (bdtiniyyet) batindir. Soyle ki isimden
murad isimlendirilen (miisemmd) yani kendisi ol-
dugu gibi evveliyyet, ahiriyyet, zahiriyyet,
batintyyet vasiflarini dikkate almaksizin evvel, &hir,
zahir, batin da ancak kendisidir. Gergek ve mutlak
bir O’dur. Cenab-1 Hakk’a ait bu mertebeye ise,

amd’"? ya da ahadiyyet mertebesi denilir.

2 Ince bulut anlamina gelen amd’ tasavvuf literatiiriine Hz.
Peygamber’in bir hadisi vasitasiyla girmistir: “Hz. Peygamber’e
Rabbimiz mahlikat: yaratmazdan evvel neredeydi?” diye so-
rulmug o da su karsiligi vermistir: “Altinda ve iistiinde hava
olmayan améa’da idi.” Tirmizi, Tefsir, 12 (3394). Am&’nin temel
ozellikleri sunlardir: 1. Amé4’ dlemin ashidir, ¢iinkti Allah’in di-
sindaki her sey amad’da ve améd’dan zuhiira gelmistir. 2.
Miimkin varliklara gére am3’ sabit hakikatler alemidir. 3. Ama’
kadim olanda kadim, hadis olanda ise hadistir. 4. Am4’ biitiin
varliklarin sdretlerini igerdigi i¢in mutlak hayaldir. 5. Nefes-i
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“Evvel” kelimesinin harflerinin varlig1 da O’dur.
Yéni ahadiyyet ve véhidiyyet makamma®" igaret
eden “evvel”in harfleri de kendisinden baska bir
sey degildir. Aym sekilde “evvel’in surridir.
“Kiin/OI”" emri ile varlik sahasinda zuhtra gel-
meye baglayan esyanin tamédminin baslangig sirr
da kendisidir. Ahir, zahir, batin isimlerinin harfle-
rinin varhigi da Hakk’in zatindan bagka bir sey de-
gildir. Kisacasi evvel, ahir, zahir, batin ancak ve an-
cak kendisidir. Ayrica sunu da bilmeliyiz ki bu ildhi
isimlerin harfleri, Hak Teéla’nin kendisi olmakla

rahméniyi kabdl eden itk stret am&’dir. Suad el-Hakim, Tbnir’l-
Arabi Sézliigii, s. 66-70.

¥ Mutasavviflarin hazarat-1 hamse, yani varligin bes mertebesi
diye ifade ettikleri mefhtm su bes ayr kavrami igerir:
Ahadiyyet — Vahidiyyet — Ervah Mertebesi — Misil Merte-
besi — Sehadet Mertebesi. Heniiz taayyiin etmemis olan ilk
kategori ahadiyyet, Mutlak Zat'n isim ve sifatlar1 vésitasiyla
taayylin etmesi ise vahidiyyet mertebesi olarak isimlendiril-
mistir. Varlik mertebeleri hakkinda daha genis bilgi edinmek
i¢in bkz. Mahmud Erol Kilig, [bn Arabi Diisiincesine Giris, s.
250-325.

" Olmak anlamindaki “kevn” masdarinin emir kipi olan “kiin!”,
Cenab-1 Hakk’in yaratmasin ifdde etmek i¢in kullanilan bir
kavramdir. Kur'an-1 Kerim'de “Bir seyin olmasim diledigimiz
zaman, ona sozimiiz sddece ‘kiin/ol’ demektir, o da hemen olu-
verir.” (Nahl, 16/40) ayetinde goriildiigii tizere, benzer sekil-
lerde “kiin/olt” emri, sekiz farkli yerde gegmektedir: Bakara,
2/117; Al-i Imrén, 3/47; Al-i Imran, 3/59; En’dm, 6/73;
Meryem, 19/35; Yésin, 36/82; Mii'min, 40/68. “Kiin/Ol!” emri,
ibn Arabi’ye nispet edilen Seceretii’l-Kevn isimli bir eserde ta-
savvufi bakimdan genis bir sekilde ele ahnip yorumlanmustir.
Bkz. Ibn Arabi, Seceretii’l-Kevn -Varlik Agaci- (gev. Hiiseyin
Semsi Ergiines), Istanbul: iz Yayincilik, 2010, s. 43-49.
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beraber, s6z konusu ilahi isimler ne O’na dahildir,
ne de O’ndan hérictir. Burada asla zihinlere
hultlu® ¢agristiracak bir sey gelmemelidir. Ciinkii
Hak Teala herhangi bir seye hultl etmedigi gibi
herhangi bir sey de O’na hultl etmemistir.

5 Bir seyin diger bir sey icine girmesi anlamina gelen hulil,
Tanr’nin birtakim varliklara girerek tecessiim ettigine, yani o
varliklarin stretine girdigine inanmayt ifade eder. Huldl,
stfileri itham edenlerin siklikla tizerinde durdugu bir konudur.
Bu ytizden olsa gerek stfiler ~bu risalede de goriildigii gibi-
kendi diisiincelerinin hultilu savunan ziimrelerinkinden farkls
oldugu ve ayni olmadig kaydini stirekli vurgulamiglardir.
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Hakk’1 Gorme ve Bilme Hakkinda

Hakiki imin1 arzulayanlar (tdlib), stfilerin yo-
lunda (tarik) ¢ahsip, Cenéb-1 Hakk’1 zikredilen va-
siflar ile bilmelidirler. Zir4 O ne harigten bilgi (zdhir
ilim), ne bir alg: (fehm) ve ne de gergekte var olma-
yan ancak var gibi tasarlanan bir diisiince ve zanla
(vehm) bilinebilir. Ayrica duyularla bilinmedigi gibi,
ne bag goziiyle ve ne de goniil goziiyle goriilebilir.
Kisacasi, O, bagka bir stretle idrak olunmaz. O’nu
yalniz O gorir. O'nu yalniz O idrak eder. O'nu
O’ndan bagkas: asla bilemez. Kendisiyle kendisini
goriir ve kendisiyle kendisini bilir (mdrifet). O’nu,
O’ndan bagka hicbir kimse géremez. Vahdéniyyeti,
kendisine perdedir (hicdb)."® O’'nu O’ndan bagka
hi¢bir sey perdeleyemez. O’nun perdesi, kendi
varhgidir. Kendi varhgini vahdéaniyyetiyle keyfiyyeti
bilinmeyen bir tarzda orter. Yani “Beni asld goremez-
sinf”" ayet-i kerimesinde belirtildigi tizere Cenab-1

16 Safiler bir hadisten yola ¢ikarak Allah ile kulu arasinda engel
teskil eden nirani ve zulméni birtakim perdelerin varhgindan
soz ederler. Kalbe yerlesen ve hakikatlerin kalbde tecelli etme-
sine méni olan bu perdelerden kurtulmak seyr i stiltkiin nihai
amaglarindan biridir. Terimin ontolojik karsihg1 -bu risalede
de siirekli vurgulanan- masivadir, yani Allah’in digindaki
(gayr) her sey bir perdedir. Bkz. Siilleyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, s. 168.

7 Ayetin tamamu séyledir: “Masd tdyin edilen yer ve zamdnda
(mikat) geldigi vakit Rabb’i kendisiyle konusunca, Rabbim
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Hakk’1 diiny4da hi¢ kimse géremez. Zira vahdaniyyet
O’nun perdesidir (hicab). Varlikta herhangi bir ikilik
s6z konusu olmadigi i¢in aslinda O’nu gorme
imkdmi ortadan kalkmaktadir. Ayrica O’nu or-
ten/gizleyen, kendi vahdaniyyetidir. Bu ise keyfiyyeti
bizler tarafindan tam olarak bilinen bir durum
degildir. Su kadar var ki “O giin nice yiizler
Rab’lerine bakarak paril parid parlar™®  ayet-i
kerimesinin geregince, Cenab-1 Hak mii'minlere
cennette cemali ile miigerref olmayi ihsan eder.

Nebi, restl veya bir bagkast Cenab-1 Hakk’t
diinydda bas goziiyle goremez. Ancak Hz. Mu-
hammed (s.a.v.) bas goziinden ge¢mis olan kalbi
miisahedesiyle diinyada iken Allah’in cemalini hem
basar (bag gozii) hem de basireti (kalp gozii) ile
gormek stretiyle seref ve imtiyaz elde etmistir. Ay-
rintilariyla yapilan bu agiklamadan sonra artik
miishhedenin basar (bas gozii) ya da basiret (kalp
gozi) ile vukd’ bulduguna dair olan ihtildfin
izahina da gerek kalmamistir. Bu minvalde Ibnii’l-
Fariz" gibi baz: kimseler, Hz. Peygamber’in siinnet-i

bana zdtini gister de bakayim Sana.’ dedi. Bunun tizerine Hak
Tedla ‘Sen Beni asla goremezsin ancak su daga bak, eger dag ye-
rinde durabilirse, sen de Beni goreceksin.” buyurdu. Rabb’i daga
tecelli edince onu paramparga etti, Misd da bayilarak yere y1-
§ildi. Kendisine geldigi vakit séyle dedi: ‘Ben Seni noksan sifat-
lardan tenzih ederim. Sana yonelip tevbe ettim ve ben
mii’minlerin ilkiyim.” (A’raf, 7/143)

18 Kiyame, 75/22-23.

¥ Tam adi Ebd Hafs (Ebit'l-Kasim) Serefiiddin Omer b. Ali b.
Miirsid es-Sa’di el-Hamevi el-Misri olan {bnii’l-Fariz, 577/1182

31



seniyyesine ittib4 etmek stiretiyle evliyaullahin da bu
miikédgefelerin sirrina nail olacaklarini ifade eden
birtakim kaside ve beyitler séylemislerdir.

Hak Teala’y1 —nebi ve restl bilemedigi gibi- ka-
mil bir veli ya da ilahi yakinliga erismis (mukarreb)
bir melek de bilemez. Cenab-1 Hak soyle buyur-
mustur: “Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana ibddet
etsinler diye yarattim.”® Ayet-i kerimedeki “bana
ibadet etsinler” (li-ya’budiin) ifadesi “Beni ibadet
yoluyla bilsinler” (li-ya’rifiin) seklinde yorumlan-
mustir. Marifet, Cenab-1 Hakk’'mn sifatlariyla bilin-
mesi anlamina gelir. {lmi ve iyAni olmak iizere ikiye
ayrilan mdrifetin muateber olani ise miikdsefe ehli-
nin madrifetidir. $6yle ki bu kimseler paralar1 ol-
masa bile, Hak Teald’nmin rezzak oldugunu bildik-
leri i¢in a¢ kaliriz diye bir diisiinceye de kapilmaz-
lar. Ayni sekilde Cenéb-1 Hakk’'mn iki cihanda
velinimet oldugunu, velinimete ise aklen, orfen ve

yilinda Kahire’de diinyaya geldi. Egitimine zahid bir kisilige
sahip olan babasi Ali b. Miirsid’in nezaretinde baglayan Ibniil-
Fariz, daha sonra klasik Islami ilimleri tedris etti. Geng yasla-
rindan itibaren tasavvufa ilgi duymaya basladi. §eyh Bakkal
diye bilinen meldmet ehli bir stifinin isaretiyle Mekke’ye gitmis
ve orada uzun bir riydzet dénemi gecirmistir. Mekke'de
628/1231 yilinda Avdrifu’l-Madrif muellifi Sthreverdi ile go-
ritgmiistiir. Kahire’ye donisiinden sonra Ezher Camii'nde vaaz
ve sohbetlerde bulunan Ibni'l-Fariz 632/1235 yilinda vefat et-
migtir. {bni'l-Fariz'm tasavvuftaki g¢ohreti kaleme aldigs
Divan'indan ileri gelmektedir. Tasavvuf edebiyatinin saheseri
olarak nitelendirilebilecek siirleri pek ¢ok serhe konu olmug-
tur, Siileyman Uludag, “Ibnivl-Fariz”, DIA, XXI, s. 40-42,
® Zariyit, 51/56.
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adeten, hlirmet, itiat ve muhabbetin zorunlu oldu-
gunu bilirler. $u kadar var ki, béyle bir muhabbete
néil olmak “De ki (Ey Habibim): Eger siz Allah’t se-
viyorsaniz hemen bana uyun™' édyet-i celilesinde
bildirildigi tizere, ancak serfata uymak ve hakikat
yolunu tutmak sayesinde miimkiin olabilir. Zira
hakikatten yoksun bulunan bir seriata uymay: ka-
bul etmek dogru olmadig: gibi seriattan elde edil-
meyen bir hakikat iddids: da dogru olamaz.

Nebisi O’dur. Restlit O’dur. Risaleti O’dur. Ke-
lami1 O’dur. Kendisini kendisiyle, kendisinden
kendisine herhangi bir vasita ve sebep olmaksizin
gonderen O’dur. Gonderen ile gonderilen arasinda
herhangi bir farklilik s6z konusu degildir. Yéni
gozle goriilen ya da goriilmeyen varliklarin tamami
birtakim aletler kabilinden olup, gergek varlik zat-1
ultthiyyete mahsiis olunca nebi olsun, restl olsun,
risalet olsun hakikatte kendisinden baska bir sey
var olamaz. O halde diyebiliriz ki, muhakkik
stfilere gore, Cendb-1 Hak hiikiimlerini teblig et-
mek tizere kendi nefsini, nefsinden nefsiyle kendi
nefsine sebebsiz ve vasitasiz olarak gondermistir.
Dolayisiyla Cebrail de O’dur, vahiy de O’dur, restl
de O’dur. Bunu isbat icin “Sen atmadmn attiginda,
ancak Allah att1™ ayet-i celilesi hakikate nail olan-
larin elinde saglam bir delildir.

2t “De ki (Ey Habibim): Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Al-
lah da sizi sevsin ve giinahlartmizi magfiretle értsiin. Allah gafiir
ve rahimdir.” (Al-i Imran, 3/31)

2 Enfal, 8/17.
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Burada zihinlere birdenbire su soru gelivermek-
tedir: “Soyle ki madem her sey ve herkes birer alet
kabilindendir, dolayisiyla her seyin gergek yapicisi
(fail) yalnizca Cenab-1 Hak’tir, o halde insanlar,
yapmis olduklar: giindhlardan dolay1 neden azéba
miistehak olsunlar?”

Bu soruya verilecek cevap sudur: Birincisi, dyet-i
kerimede bildirildigi tzere “O yaptiklarindan
mesil degildir.”® Ikincisi, bir kimse sahip oldugu
miilkiinde istedigi sekilde tasarruf edebilir. Mesela,
bir kimse isterse elbisesinin bir pargasini yakar, is-
terse de o elbisenin bir pargasina giizel kokular sii-
rer. Kimsenin buna itirdz etmeye hakk: yoktur.

2 O yaptiklarindan mesil degildir; onlar ise mesildiirler.”
(Enbiya, 21/23) '
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Varlik Hakkinda

“Neba” ve “enbiyd” kelimelerinin harflerinin var-
lig1, baskasmmin degil yalmz O’nun varhgidir.
O’ndan bagkasmnin varlig: olmadig gibi ne fenass,
ne ismi ve ne de miisemmast vardir. Yani vahiy
anlamina gelen “nebéd” kelimesi ve haber verenler
anlamindaki ~ “enbiyd” kelimesinin  varlklar,
hakikatte onlar1 yokluktan varhik é&lemine getiren
(miicid) Cenab-1 Hakk’in bir tecellisinden ibarettir.
Dolayisiyla masiva i¢in ne viicid ne de fena, ne

isim ve ne de miisemma vardir.

Bu ytlizden Hz. Peygamber “Nefsini bilen muhak-
kak Rabbini bilir” buyurmustur. Yani bir insan
kendisinin hakikatte madam oldugunu ve varligi-
nin da kendisine 6diing®* olarak verildigini idrak
ederse Cenab-1 Hak'tan bagka bir mevctd ve ger-
ek bir malik olmadigini da idrak etmis olur. Yine
Hz. Peygamber buyurmugtur ki: “Rabb’imi

* Insanin varliginin édiing olduguna iliskin Es’ad Erbili sunlari
soylemektedir: Bir kimse kendi varhginin Allah tarafindan
kendisine O6diing olarak verildigini bilmedik¢e gergekte
vacibu’l-viictidu tevhid etmis olamaz. Ve boylece kiigiik sirk-
lerden de kurtulamaz. “Senin kendinde varhk gérmen, diger
hi¢bir giindhla olgiilemeyecek kadar biiytk bir giindhtic”
buyurulmustur. Es’ad Erbili, Mektitbat (haz. H. Kamil Yilmaz
ve Irfan Giindiiz), Istanbul: Erkam Yayinlar1, 2005, s. 269.
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Rabb’im ile bildim.”* Hz. Peygamber, burada suna
isaret ediyor: Sen, sensiz ne sensin ne de O’sun.
Yéni senin kendi zatinla kaim olmadigina ve sende
olan varhigin sana ait olmadig: halde Hak Te4la’nin
varligindan ibéret olduguna isaret buyurmuglardir.
Yoksa bu, miimkiin varliklarin viictdu, -hésa- zo-
runlu varlik olan Hakk’in viicidudur, demek de-
gildir.

Ne O, senin i¢indedir (dahil); ne de sen, O’'nun
icindesin. Ayni sekilde ne O, senin digindadir
(haric); ne de sen, O’nun disindasin. Yani varligin
birligi (vahdet-i viicid) dogru olmakla beraber biri
digeri ile i¢ ice ge¢mis seklinde bir anlam zihinlere
gelmemelidir; disinda olmak hustisu i¢in de durum
benzerdir. Bununla sunu da kast etmiyorum: Sen
varsin ve senin sifatin da budur. Aslinda demek
istedigim sudur: Sana ait gegmiste ve de gelecekte
senin bir varligin yoktur. Zird mahzd madim ol-
dugun i¢in ne nefsinle kaim bir viicidun vardir, ne
de Rabbinle (bihi), ne O’nda (fihi) ne O’nunla bir-
likte (maahit) bir viicGdun vardir. Sana ne fani de-
nilir, ne de mevctd. Herhangi bir sebep olmaksizin
sen O’sun, O da sen. Sende olan viictild, Hakk’in
viicidudur. Hakk’in viictidu sende tecelli etmekte-

» Bilinen hadis kitaplarinda yer almayan bu ciimle, baz1 tasavvuf
klasiklerinde birtakim ntianslarla Hz. Peygamber’e nispet edi-
lerek rivayet edilmisken bazilarinda ise bu séziin Hz. Ebibekir,
Hz. Ali, Zi'n-Nan Misri, Ebt Hiiseyin en-Nri, Ciineyd-i
Bagdadi, Béayezid-i Bistdmi tarafindan soylendigi rivayet edil-
mistir. Bkz. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin
Hadislerdeki Dayanaklari, s. 301-304.
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dir. Bunun igin herhangi bir neden ya da sebebe
ihtiya¢ yoktur. Birlikten kast edilen sey de aslinda
budur. Yoksa “Sende seni Cenab-1 Hak ile bir kilan
sana &it ozel bir viicid var” diye bir anlam kast .
olunmamustir.

Eger kendi varligin1 bu niteliklerle bilirsen, Al-
lah’1 da bilmis olursun. Yéni yoklukla kendi varli-
gini bilirsen, Hak Teala’nin gergek varlik, her seyin
micid ve haliki ve her bir canhnin riziklandiricist
oldugunu bilir; bu stiretle de O’na itdat eder, tdzim
ve hiirmette bulunursun. Aksi takdirde ne Cenéb-1
Allah’ bilmis ve ne de onu bilmenin gereklerini ye-
rine getirmis olursun.
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Varligin Fenas:1 Hakkinda

Ariflerin pek cogu marifetullah igin varhgin fenast
(fend-i viiciid) ve fenann fenas: (fend-i fend) gerek-
lidir demislerdir. Ancak onlar bu konuda agik bir
yanlgt icindedirler. Varligin fenasi, ibadetler
sayesinde nefsin yerilen niteliklerini yok edip, teslim
ve tevekkiil gibi ovillen nitelikleri elde etmesidir.
Fenanin fenési ise, elde edilen bu 6viillmiis nitelikleri
kisinin kendinden bilmemesidir. Oysa Hz. Peygam-
ber'in “Nefsini bilen muhakkak Rabbini bilir’
hadisinden anlagilacag: {izere marifetullahi elde et-
mek nefsin fend bulmasi ile degil, nefsin marifeti ile
miimkiin olmaktadir. S6yle ki marifetullah ne varli-
gin fendsina ne de fendnin fendsina ihtiya¢ duyar.
Ciinkil masivanin (esyd) gergek bir varligr yoktur.
Varlig1 olmayanin ise fenasi tasavvur olunamaz. Zira
fend varligin isbatindan sonra olur. Nefsini varliksiz
ve fenésiz bir sekilde bilirsen Cenab-1 Allah’1 da bil-
mis olursun; yoksa O’nu bilmemis olursun.

Marifetullahin, varhigin fenas: ve fendnin fends: ile
bir arada disuintliip iliskilendirilmesi (izdfet) sirkin
isbat edilmesi anlamina gelir. Zird Hz. Peygamber
“Nefsini bilen muhakkak Rabbini bilir” buyurmus,
“Nefsini fani kilan muhakkak Rabbini bilir” bu-
yurmamugtir. Ciinki bir seyi isbat ettikten sonra o
seyin fendsma artik ihtiya¢ duyulmaz. Yani esdsen
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mésivé igin bir varhik s6z konusu degildir. Dolayi-
styla varligt olmayan bir seyin fenas: da olamaz.

Senin varligin bir higtir (ld-sey).*® Varlhigin1 yok-
luk ile 6nceledigi gibi varhiginin nihayeti de yokluk
olacaktir. Hi¢ olan, fend, fenanin fenisi, var olan
(mevciid) ya da yok olan (mddiim) sifatlarindan bi-
risi ile nitelenemez. Aslinda Hz. Peygamber
hadisiyle sunu imé etmektedir: Sen kidemde oldu-
gun gibi ilelebed yokluk {izere bulunacaksin. Ay-
rica Hz. Peygamber, “Cendb-1 Allah var idi, bag-
kaca bir sey yok idi” buyurmustur. Yani burada, sen
varlik kazandiktan sonra yok oldun kabilinden bir
sey s6z konusu degildir; sen zaten yoksun.

Bilinmelidir ki, genel itibariyle varlik ii¢ tiire ay-
rilmaktadir: (1) Zorunlu varlik, (2) Mimkin varlik,
(3) Miimteni varlik. Akli ve nakli deliller ile sabit ol-
dugu tlizere zorunlu varlik birden fazla degildir.
Miimkin varlik, aslinda yok olan (mddim) ancak,
bir mucidin icAdiyla var olan varliktir. MasivAnin
tamémi miimkin varlik kategorisi altinda degerlen-
dirilirler. Bu yiizden onlar, zatlar1 bakimindan ezeli
ve ebedi olarak, yok hitkmiindedirler; ancak Cenab-1

6 Es’ad Erbilinin Molla Cimfinin bir siirine yaptig1 tahmis
soyledir: [Der bdg-1 beka ne giil sodem ne hdri / Ne mest-i mey-i
fena ne hogydri / Sencidem bdr-1 his guftem dri / Men hicem u
kem ze-hig hem bisyari / Ez hi¢ u kem ez hi¢ neydyed kdri.] Beka
baginda ne giil oldum ne diken / Ne fené sardbmin sarhosu-
yum ne de ayik bir insan / Kendi degerimi tarttim ve evet de-
dim: / Ben hi¢im hattd hig bile degilim / Higten ve hig bile ol-
mayandan hayr gelmez. M. Es’ad Erbili, Divdn-1 Esad,
Istanbul: Erkam Yayinlari, 1991, s. 112.
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Hakk’in onlara varlik vermesi (icdd) ile mevchid
olurlar. Dolayisiyla mésivanin biitiiniine madtm
nazartyla bakmak ve masivAnin tamidminda olan
varhigin, HakK’in varlik vermesinden kaynaklanmig
olduguna hitkmetmek gerekir.
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Sirk Hakkinda

Allah Teala ezelin, ebedin ve kidemin varligt yok-
ken ezelin, ebedin ve kidemin varhigidir. Aslinda
ezel, ebed ve kidem isimleri i¢in Cenab-1 Hak’tan
bagka bir miisemma yoktur.

Sayet durum boyle olmazsa Cenab-1 Hak,
“vahdehti 1a serike leh” (O tektir, ortagr yoktur)
olamaz. Oysa O’nun “vahdehi 14 serike leh” olmasi
zorunludur. Ciinkit O’nun ortag, Allah’in varhik
vermesi ile degil kendi kendine var olmalidir ve
bundan dolayr da Allah’a muhta¢ olmamalidur.
Aksi takdirde ikinci bir rab olmus olacak ki bu da
Bu iki ildhin, herhangi bir meselede birbirleriyle ya
ittifak etmeleri ya da ihtilafa diigmeleri gerekir.
[ttifak etmelerinden hareket edersek, eser sahibi iki
kiginin bir eser {izerinde ittifak etmeleri imkansiz
bir durumdur. Thtilaf meselesi ise daha karmagik
bir durum doguracaktir. Mesela ildhlardan birisi
var etmek digeri ise yok etmek isteyecektir. Oyleyse
Cenab-1 Allah’in ne ortady, ne benzeri ve ne de bir

7 Bagka ildhlarin varligi dolayisiyla varlik 4leminin ugrayacag:
fesada iligkin 4yet-i kerimede soyle buyurulmugtur: “Eger gokte
ve yerde Allah’tan baska tanrilar olsayd:, oralarin nizdmi bo-
zulurdu. Siiphe yok ki Arstn rabbi Allah, onlarin isnad ettigi va-
siflardan miinezzehtir.” Enbiya, 21/22.
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zidd1 vardir. O’nun geref ve fazilette bir dengi
yoktur.

Bir kimse, Allah’tan varhig1 zuhtira gelen veya
varligr Allah’ta tamam olmus olan ya da Allah ile
birlikte gergek bir varliga sdhip bulunan bir seyin
oldugunu iddid ederse, her ne kadar bu sey
rubibiyyette Cenab-1 Hakk’a muhtag olsa da, bu
kimse, o seyi kadim olmas1 bakimindan -nitekim
filozoflara gore alem kadimdir- Allah’a sirk kos-
mus olur.

Ayni sekilde bir kimse, Cenéb-1 Allah ile birlikte
olarak, ister kendi kendisine isterse Allah ile var
olabilen bir seyin varhgina ya da onun fenésina
veya fenasinin fenasina ihtimal veriyorsa, o kimse
akildan mahrtimdur. Dolayisiyla o, nefsine arif ol-
manin (mdrifet-i nefs) kokusunu bile alamaz. ‘

Clinki bir kimse —isterse varlik bulmasi (kiydm)
Allah ile olsun- masivanin (Hakk’in digindaki var-
liklarin) ezeli olarak varligini kabul ederse, onda
fani olacak daha sonra fena i¢re fenada fani olacak
ve boylece pes pese kesintisiz bir sekilde (teselsiil)
fena igre fend hali siirlip gidecek. Bu durum, bir
varligin ayni anda hem varligini stirdiirmesini
(kaim) hem de varhgindan ge¢mesini (fdni) gerek-
tirir. Bu ise varlik (viiciid) ve yoklugun (adem) bir
arada olmas: gibi imkansiz bir seyi dogurur. Boyle
diistinen bir kimse akildan ve nefsine arif olmaktan
mahrim bir miigriktir; o, ne Allah ne de nefsi hak-
kinda bir mérifete sahiptir.
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Burada bir kimse “Nefsi ve Allah’r bilmenin
(madrifet) yolu nedir?” diye sorarsa ona da goyle ce-
vap veririz: “Bilmelisin ki, ezelde tek bir Allah var
idi. Hakikatte bagka sey yok idi. $imdi de hal boy-
ledir.”
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Masiva Hakkanda

Birisi derse: “Ben kendi nefsimi Cenab-1 Allah’in
gayr1 gorliyorum, ayni gérmiiyorum?” Ona da
cevap olarak §6yle deriz: Hz. Peygamber’in “Nefsini
bilen muhakkak Rabbini bilir” hadis-i serifindeki
nefsten muradi, senin viictid ve hakikatindir. Yoksa
nefsin mertebeleri olan nefs-i emmaére, nefs-i
levvame, nefs-i mutmainne vd. degildir. Viictd ve
hakikat ise, ister sendeki olsun isterse sair esyadaki
olsun tamamu varhk bakimindan, Hakk’in
viicdunun aynidir. Ancak farkh farkh sekillerde
zuhtira gelen somut seyler hig siiphesiz O’nun gay-
ridir. Bu ifadeleri izdh etmek i¢in muhakkik stfiler
kar ve dolu gibi gergekte sudan bagka bir sey olma-
yan somut nesneleri (miisahhasit) 6rnek olarak
getirirler.?® Ayrica buna ilaveten sunu diyebilirim:

# Stfiler varliklarin Hak’tan zuhdra gelis asamalarini yani varlik
mertebelerini birtakim semboller vasitasiyla izaha ¢alismuglardur.
Safilerin bu sembolleri ortaya koyus gayeleri, ayniyyet/gayriyyet
meselesini daha anlagihr kilmaktir. Bu baglamda en sk
kullanilan semboller ¢ekirdek —> aga¢ sembolizmi ile bu risdlede
miitercim tarafindan misél olarak getirilen buhar —> bulut — su
—> buz (zat — sifat — isim — nesneler karsiliginda) semboliz-
midir. Buhar gozle goriilebilecek maddi bir varligi olmayan latif
bir seydir. Yogunluk kazanmaya baglaymnca yani bagka bir
mertebeye gegince bulut olur. Kesafet kazanmastyla sirasiyla su
ve buz olur; miisahhas, somut bir sekle biirtiniir. Bu misalle
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Vahdet-i viictd meselesi inkar edilecek ve hatta ge-
reksiz yere abartilacak bir mesele degildir. Zird
“Onlart sen oldiirmedin ancak Allah 6ldiirdii. Sen
atmadin attiginda, ancak Allah attr™ gibi ayet-i
kerimeler ve “Yeryiiziine (el-ardu’s-siifld) bir ip sar-
kitsaniz, o mutlaka Allah’in iizerine diiser™ gibi
hadis-i seriflerin z&hir anlamlari dahi vahdet-i
viichdu gosterdikleri icin bunlar kabul etmek zo-
runludur. “Allah goklerin ve yerin niirudur™" ayet-i

anlatilmak istenen iki husus vardir: Ilki her mertebede zuhtira
gelenin Hak oldugu, digeri ise Hak ile halk (yaratilmuslar) ara-
sindaki ayniyet/gayriyet iliskisi. Meselenin ayniyyet ve
gayriyyet baglaminda genis bir izahi icin bkz. Mustafa Tahrals,
“Fustisw’l-Hikem’de Tezadli Ifadeler ve Vahdet-i Viictd”, (A.
Avni Konuk, Fusasul-hikem Terciime ve Serhi iginde),
Istanbul: IFAV Yayinlar, 1989, II, s. 9-38; Ayrica genel an-
lamda varhik mertebelerini izdhta kullanilan semboller hak-
kinda bkz. Mahmud Erol Kilig, 1bn Arabi Diisiincesine Giris, s.
271-296.

» Enfal, 8/17.

% Tirmizi, Tefsir, 57 (3611). Hadisin metni tam olarak soyledir:
Ebt Hureyre'den rivayetle Hz. Peygamber s6yle buyurmugtur:
“Nefsim yed-i kudretinde bulunan Allah’a yemin olsun ki yer-
yiiziine, bir ip sarkitsamz, o mutlaka Allah’in iizerine diiger.”
Hz. Peygamber bu hadisi irdd buyurduktan sonra su édyet-i
celileyi okudu: “O evveldir, ahirdir, zdhirdir, batindtr. O her
seyi bilendir.” (Hadid, 57/3). Allah’in ilmi ve kudreti her yerde
oldugu i¢in hadis sarihlerine gore hadiste gegen ifadeyi Al-
lah’in ilmi ve kudretinin tizerine diiser, yani hi¢bir sey Allah’in
ilmi ve kudretinin disinda degildir seklinde anlamak gerekir.
Bu minvalde su rivayeti de benzer sekilde degerlendirebiliriz:
“Bir kisi sadaka verdigi zaman, bu sadaka dilencinin eline diis-
mezden evvel Allah’in eline diiser.”

3t Nir, 24/35.

45



celilesini iktib4s eden siddikiyyet makamindaki
Allah dostlar1 “L4 mevctde illallah” ifadesini an-
lama ve kab(ll etme hustisunda asla tereddiite ka-
pimamiglardir. Onlar, somut nesnelerin ve taay-
yin eden varliklarin tammini, farazi seyler
(itibarat) ve ilahi takdir neticesinde ortaya ¢ikan
eserler olarak kabul etmiglerdir. Dolayisiyla bu
baglamda, s6z konusu problem gergevesindeki tiim
tartigma kapilarini da kapatmuslardir. Yani baslan-
gic (mebde’) ve donts (medd) fikri agisindan,
mAdim olan masivadaki varbhklar; hakiki bir
viictida séhip olmayip onlar zorunlu ve ger¢ek bir
varlik tarafindan viictid bulmuslardir.

Hattd Hz. Peygamber’in nefsten muradi, Allah’in
gayri olan masivanin tamdmidir. Nitekim Hz. Pey-
gamber’in “Ey Allah’im! Bana esydyr oldugu gibi
bildir™ hadisinde “esya”dan maksadi ise Allah’tan
baska her sey (mdsivallah) olup ménasi sudur:
“Senin digindaki her seyi bana bildir ki bu esydnin
ne oldugunu tam anlamiyla bileyim. Esya Sen
misin yoksa Senin gayrin mudir? Ayrica bu egya
kadim ve baki midir yoksa hadis midir? Bunu
bileyim.” Bunun iizerine Cenab-1 Hak, kendisinin
disindakilerinin varligt olmaksizin, ona maésivida
bulunanlar1 kendisinin nefsi olarak bildirdi.
Boylece Hz. Peygamber, esydyr oldugu sekliyle
gordii. Yani esydyi, herhangi bir 6zel durum ve

2 Residiiddin Meybidi, Kesfu'l-Esrdr ve Uddetu’l-Ebrdr (thk. Ali
Asgar Hikmet), Tahran: Intisarat-1 Emir Kebir, 1371/1992, 1, s.
35;V,s.42.
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keyfiyyeti, mekan: ve isimleri olmaksizin Allah’in
zat: olarak gordii

Seyh-i Ekber'in muamma kabilinden olan bu
sozlerinin tahlili, ancak su hadis-i serifin barindir-
digr anlam ile miimkiin olabilir. O hadis-i serif ise
sudur: “Cendb-1 Allah bir kabza niirundan Hz.
Muhammed’i ve onun niirundan da mdsivdyr ya-
rath.,”® Su kadar var ki, Hz. Peygamber “men
arefe” hadisinde “Nefsini bilen muhakkak Rabbini
bilir’ buyurmus, gectigi iizere bir diger hadis-i
serifte ise “Ey Allah’im! Bana esydy: oldugu gibi bil-

3 Cabir b. Abdullah anlatiyor: Hz. Peygamber’e “Ey Allah’m
Restlii, anam babam sana fed4 olsun, egyédyt yaratmazdan evvel
Allab’in yaratmis oldugu ilk sey nedir?” diye sordum. $6yle
buyurdular: Ey Cabir, esyéyr yaratmazdan evvel Allah kendi
ntirundan senin Peygamberi'nin nfirunu yaratts. O ntr Al-
lah’in kudretiyle O’nun diledigi yerlerde dolagip duruyordu.
Heniiz ne levh ve kalem, ne cennet ve cehennem, ne melek, ne
gok, ne giines ve ay, ne cin ne de ins vardi. Mahlkat: yarat-
may arzulayinca o niru dért pargaya ayirdr: ilk pargadan ka-
lemi, ikincisinden levhi, iigiinciisiinden arg1 yaratti. Dordiinci
pargay! ise dorde ayirdi: Ik pargadan hamele-i arg, ikincisin-
den kiirsityli, tgtinciisinden diger melekleri yaratti Kalan
dérdiincii pargayr yine dorde aywrdn: lkinden gokleri, ikinci-
sinden yerleri, figiinciisiinden cennet ve cehennemi yaratti.
Daha sonra kalan dérdiincii parcay: da dorde ayirdr: flkinden
mi'minlerin  gozlerinin  (basiret) ntrunu, ikincisinden
marifetullahtan ibaret olan kalblerinin ntrunu, tgtinciisiinden
tevhidden ibdret olan insiyet nGrunu (L ildhe illallah
Muhammediin Restlullah niirunu) yaratti. Kesfu'l-Hafd, II, s.
311-312. Safilerin eserlerinde sik¢a rastlamilan bu hadise, Es’ad
Erbili divaninda su beyti ile atifta bulunur: Yé Sefia’l-miiznibin
yé rahmeten li’l-dlemin / Katre-i ndrundan olmusg halk-1 eflik u
zemin bkz. Erbili, Divan, s. 194.
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dir” buyurmugtur. Bu hadisten marifetullahi elde
etmenin, esydyr mdrifet etme siyesinde miimkiin
olacag anlagilmaktadir.

A

“Esya”, hem “nefs”e hem de esydnin gayrisina
isim olarak verilebilir. Zird viicid ve hakikatten
ibaret olan nefs ve esyanin varligi “sey” olmak
(sey’iyyet) bakimindan esdegerdir. Oyle olunca
esydyl bilen nefsini bilir. Nefsini bilen de muhak-
kak Allah’1 bilir. Clinkii senin “mésiva” zannettigin
sey aslinda mésiva degildir. Zird masivé, hakikatte
yok hiikmiindedir (mddim). Var olan ise Cenéb-1
Hak’tir. Ancak sen her seyi gbrmekte oldugun
hélde Cenab-1 Hakk’t goremiyorsun. Eger hakikati
bilmis olsa idin; elbette, esyadaki varligin Cenab-1
Hakk’in varlig1 oldugunu goriirdiin. $ayet sen bu
sirra vakif olursan “mésiva” olmadigim da bilmis
olursun. Cenab-1 Hakk’i bilmek i¢in viicidun
mithim ve makstid oldugunu ve fendya muhtag
olmadigin1 idrak etmis olursun. Cendb-1 Hakk’in
ilmi sana taalluk ettiginden dolayr ge¢mis ve
gelecekte senin igin bir yok olmadan (zevdl) soz
edilemez.

Daha o6nce de soyledigimiz tizere, hi¢ siiphesiz
sen sifatlarinin tamdminin Allah’in sifatlar1 oldu-
gunu bilmis ve “Allah Adem’i siireti iizere -y4ni s1-
fat1 tizere- yaratt:™* hadisinde belirtildigi tizere ha-
yat, ilim, sem’ (isitme), basar (gorme) vb. sifatla-
rinin da Hak'tan oldugunu idrak etmis olursun.
Senin zahirin, batinin, evvelin ve &hirin stiphesiz

% Buhari, Istizan, 1 (6299).
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hep O’nundur. Bunun delili ise “O evveldir, dhirdir,
zédhirdir ve batmdir™ dyet-i kerimesidir. Sen O’na
dontismeksizin (sayriret), O da sana déntismeksi-
zin ayrica herhangi bir azalma ya da ¢ogalma da
s6z konusu olmaksizin, sifatlarint O’nun sifatlari,
zatini da O’nun z4t1 olarak goriirsiin.

% Hadid, 57/3. Bu 4yet-i kerimenin tefsiri sadedinde Es’ad Erbili
sunlan sGylemektedir: Hak Teald hazretleri evveldir, ezelidir;
ahirdir, ebedidir, sona ermekten miinezzehtir. Zahirdir, gori-
nen alemin tamami O’nun kudretinin bir eseridir. Batindir,
ulhiyyet sirlart kdindtin her bir zerresinde gizlenmistir ve O
gizlenmis olan her seye vakiftir. Daha 6nce ve halihazirda
mevclidatin tamami Hak Teald’'nin varhk nirlarindan akseden
birtakim zerreler ve mazharlardir. Gergekte Hak Teéld’dan
baska bagimsiz bir varlik yoktur: La mevcide illd hil. Bununla
beraber Hak Teala kendi zdtina mahsiis olan azamet ve
ulthiyyet sifatlarimi kendisinin diginda bagka bir varliga ver-
mediginden dolay1 kullar kendilerine verilen varlik nimetine
stikredip kanaat etmeli, seytdnin vesveselerine uyarak ayaklari-
nin kaymalarina (mezlaka-i akddm) sebep olacak ve kulluk
vazifesini ihlal ettirecek hultil ve ittih4dd gibi birtakim sapik
disiincelerle mesgtl olmamalidirlar. Erbili, Mektiibdt, s. 20-23.
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Fena ve Marifet Hakkinda

“O’nun zdtindan (vech) baska her sey yok olucu-
dur™ Cenéb-1 Hak’tan baska her seyin varhgi
(viictid) yok olucudur. Gergek varlik yalniz O’dur.
Yéni O’'ndan bagka mevcid yoktur (Ld mevciide illd
hi). O’nun zat1 varhigini devam ettirdigi miiddetge
O’ndan bagkas1 yok olmak (heldk) zorundadir.

Nasil ki, bir insan bilmedigi bir seyi 6grendigi
zaman, varligin degil yalnizca o konu hakkindaki
cehéletini ortadan kaldirmis olur, varhiginda ise
herhangi bir degisiklik s6z konusu olmaz. Ayni se-
kilde burada o kimsenin varlig1 ile bilginin varlig
arasinda herhangi bir tarzda bir digerine doniisim
ya da i¢ ige girme seklinde bir sey s6z konusu ola-
maz; sidece cehilet ortadan kalkmus olur.

Oyle ise Hakk’1 bilmek i¢in fenidya muhtag oldu-
gun zannmna kapima. Zird fendya ihtiya¢ duyan
kimse kendini var gormektedir. Bu durum Hak ile
senin aranda bir perdedir (hicdb). Perde ise
Hakk’in gaynidir. Bu da Hak’tan bagkasiin (gayr)
O’na galib gelmesi ve O’nu rit'yete engel olmas:
demektir. Su hélde marifetullahin gerceklesmesi
i¢in fenanin gerekli oldugunu iddid etmek dogru
degildir. Daha 6nce de ifade edildigi izere Hakk’in

% Kasas, 28/88.

50



perdesi, O’nun vahdaniyyet ve ferddniyyetinden
yani zuhtGrunun mitkemmelliginden bagka bir sey
degildir. Evet, maalesef bizlerde olan goz, Hakk’in
zuhfirunun mikemmelligini gosteren giines gibi
bir mahltiku bile gérmekten cizdir.

Buna binden Cenab-1 Hakk'in ferddniyyet ve
vahdéniyyetini goren ve masivanin gergek bir var-
lik olmadigini bilen basiret erbabinin ve vuslat
makamina yiikselmislerin “ene’l-hak™’ ve “siibhdni
md a’zame sdni”® gibi sozleri séylemesi caiz goril-
mustir.

¥ Hallac-1 Mansiir’a (8. 309/922) ait “Ben Hakk’im” anlamina ge-
len s6z. Kendisinin tevhid ve fena gorisiinii yansitan bu sozit
dolayisiyla Hallac iddm edilmistir. Muhalifleri, onun bu sézii-
nin hultl ve ittihddi ¢agristirdigini yéni onun tannlik
iddidsinda  bulundugunu séylemiglerdir. Ancak sdafiler
Hallac’in bu sathiyyesini daha ¢ok “Ben Hak’tanim” ya da “Ben
bir gergegim (hak), batil degilim” seklinde yorumlamuglardir.
Aynica kimi stfilere gore bu sozii Hallac, Hak’tan hikéye yo-
luyla soylemig; bu yiizden Tah& stresinde gegen (20/12)
“inneni enellah” (Hi¢ siiphesiz ben Allah’im) éyetini kirdat
eden kimsenin durumu ile Hallicin durumunu esdeger
gdrmiislerdir. Silleyman Uludag, “Hallac-1 Manstr”, DIA, XV,
s. 377-381.

% Bayezid-i BistAim{i’ye (6. 234/848) ait “Tesbih ederim kendimi
sdnum ne yiicedir!” anlamina gelen soz. Bir mecliste Béyezid’in
bu sdziind isiten miridleri kendisine “Siz, §oyle soyle soyledi-
niz” demigler. Buna ceviben Bayezid soyle demis: “Bir daha
benden bu s6zii isitirseniz beni 6ldiirtin.” Sonralar1 yine aymt
hal bir kez daha kendisinde meydéna gelince miiridleri onu 61-
diirmek igin ellerinde bicaklarla ona saldirmaya cahsmuslar,
ancak evin tamimm onunla dolu gérmiigler. Oldiirmeye
muktedir olamamuiglar. Daha sonra bu olay kendisine nakledi-
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Bir kimse sifatlarint Allah’in sifatlar1 ve zatini da
Allah’in zdt1 olarak bilmedik¢e, yani vahdet
sarabiyla sarhos olmadikea, gercek anlamda vuslat
etmemistir. Bununla beraber o kimse, kendi zat ve
sifatlarin1 ne Allah’in i¢inde ne de disinda goriir ve
ne Allah’ta fani ne de béki oldugu iddidsinda da
bulunur. Nefsini bir hi¢ olarak (ld-gey) goriir; sanki
daha 6nceden var imis de sonradan yok olmus ola-
rak gérmez. Zird vuslata erenler Hak’tan bagkas:
i¢in herhangi bir nefsin ya da viicidun var olmad:-
gin1 ¢ok iyi bir gekilde bilmislerdir. Bu noktada Hz.
Peygamber “Dehre sivmeyiniz. Zird dehr Al-
lah’tir’” hadisiyle, her gseyde olan varligin, Cenéb-1
Hakk’in varhig1 olduguna isaret etmistir. Hakk'in
varliginin her seyi kusaticili1 ayette soyle gegmek-
tedir: “O, evveldir ve ahirdir”* Hz. Peygamber,
mezkir hadis ile Allah’in varliginin ortaklik, denk-
lik ve benzerlikten miinezzeh oldugunu ifade et-
mektedir.

lince Béyezid-i Bistimi demistir ki: “Cenéb-1 Hak, kulunun di-
liyle kendisini tesbih etmistir.” Ferididdin Attdr, Evliyd
Tezkireleri (gev. Siileyman Uludag), {stanbul: Kabalc1 Yaymevi,
2007, s. 175-176.

% Buhari, Edeb, 101 (6251). Ibn Arabi bu hadis-i serifi 101 kudsi
hadisi derledigi eserinde su ibarelerle nakletmistir: Aziz ve celil
olan Allah buyurur: “Dehre séven insan Beni incitmis olur. Ben
Dehr’im. Emr (is/yaratma) benim elimdedir. Geceyi ve giindiizii
ben iddare ederim.” Ibn Arabi, Miskati’l-Envdr -Nirlar
Hazinesi- (gev. Mehmet Demirci), Istanbul: iz, 1990, s. 140.

“ Hadid, 57/3.
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Masivanin Varhig Hakkinda

Hz. Peygamber’den rivayetle kudsi hadiste
Cenab-1 Hak g6yle buyurmaktadir: “Ey kulum
hasta oldum, hal ve hatirimi sormak igin Beni nigin
ziydret etmedin? Senden bir sey istedim, nigin ver-
medin?’*' Bu hadiste hastanin ve muhta¢ durumda
olanin varhginin (viicid), Hakk’in varligi olduguna

‘' Eb® Hureyre’den riviyetle Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
Allah -azze ve celle- kiyamet giniinde “Ey &demoglu! Ben
hastalandim, Beni nigin ziyiret etmedin?” diye sormug. Bunun
iizerine 4demoglu “Ey Rabbim! Sen alemlerin rabbisin, durum
boyle iken ben Seni nasil ziyaret edebilirim?” kargiligin1 ver-
mistir. Bu cevaba binden Allah -azze ve celle- “Falan kulumun -
hasta oldugunu bildigin halde ni¢in onu ziy4ret etmedin? $ayet
sen onu ziyéret etmis olsaydin onun yaninda Beni bulacaktin.”
buyurmustur. Allah -azze ve celle- devamla “Ey Ademoglu!
Senden yiyecek istedim Beni ni¢in doyurmadin?” diye tekrar
sormus. Kul da su karsilig1 vermigtir: “Ey Rabbim, Sen é4lemle-
rin rabbisin ben Seni nasil doyurabilirim?” Bunun iizerine Al-
lah -azze ve celle- demistir ki: “Bilmiyor musun falan kulum
senden kendisini doyurman istedi, sen onu doyurmadin. Sayet
sen onu doyurmus olsaydin onu Benim nezdimde bulacaktin.”
“Ey Ademoglu! Senden Beni suvarmani istedim ancak sen Beni
suvarmadin,” Ademoglu demistir ki: “Sen alemlerin rabbisin
ben Seni nasil suvarabilirim?” Allah -azze ve celle- s6yle bu-
yurmustur: “Bilmez misin ki falan kulum senden kendisini su-
varmant istedi, ancak sen ona su vermedin. Eger sen ona su
vermis olsaydin onu Benim huzurumda bulacaktin.” Miislim,
Birr, 13 (6721).
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isaret edilmistir. Madem ki muhta¢ kimsenin ve
hastanin varliginin, Cenab-1 Allah’in varlig1 olmasi
caizdir; o halde senin varliginin ve belki araz ve
cevherlerden miitesekkil her seyin (miikevvendt)
varligimnin da Cenab-1 Allah’m varlig1 olmas: buna
kiyasen caiz goriiliir. Her ne zamanki rububiyyet
sirr1 bir zerrede bile miisdhede olunur; iste o zaman
kdinatin zéhir ve batinindaki sirlarin hakikati de
agiga ¢ikar. Seyh-i Ekber, bu kudsi hadiste
rubtibiyyet sirrinin mevctd oldugunu ifide et-
mektedir. Rubtibiyyet, “rab” ve “merbtib” arasinda
var olan bir nisbettir. Merb(ib olmayinca rabbin de
olmamas1 gerekir, yani rabbin var olabilmesi i¢in
merbtbun var olmast zorunludur.** O hélde bu-
rada merbtbun ezeli ilimdeki “a’yan-1 sabite” ol-
dugunu, “ilmin” ise Cenéb-1 Hakk’in gayr1 olmadi-
gin1 bilmeli ve hastanin varhiginin da Cenab-1 Al-
lah’in varlig1 oldugunu, bu sekilde tevil etmeliyiz.

Artik diinydda ve &hirette Allah Teédld’dan
baska (mdsivd) bir seyi goérmezsin. Ayrica
diyebilirim ki, diinya ve &hiretin varligi, isimleri
ve misemmalarinin da hi¢ stiphesiz Cenéab-1

2 ibn Arabi, “Merbiib olmadan rab yoktur;’ seklindeki ifadesini
anlatmada babalik ve ogulluk arasindaki mantiki stireklilikten
hareket eder. $oyle ki baba olmadan ogul, ogul olmadan da
baba olamaz, bu zorunlu bir iligki tarzidir; yani babalik bir
ogula ihtiya¢ duyar. Ancak ogul yoklugunda babalik denilen
durum olmasa bile insanlik denilen durum devam etmektedir.
Bu konuda daha genis bilgi igin bkz. Ekrem Demirli, Islam
Metafiziginde Tanr: ve Insan, Istanbul: Kabalct Yaymevi, 2009,
s. 126-127.
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Hakk’in viiciidu oldugunu ve onlarin sonradan
- yaratildiklarin: bilmis ve bunun sonucunda ay-
dinlanmamig nefslere muhalefet ederek ¢okluk
ve gayriyyet kapisini kapatmis olursun.

Ve yine goriirsiin ki Cenab-1 Hakk’in her giinkii
emri bagkadir.® O, ilmini ve ezell takdirini sirasiyla
zuhira getirmektedir. Boylelikle de O, nasilhig1 bi-
linmeksizin (bi-ld-keyfiyyet), zat ve sifatlarnin
eserlerini dlemde agiga ¢ikarmaktadir. Ciinkit “O
evveldir, dhirdir, zahirdir ve batindir. O her seyi bi-
lendir.”*

O, vahdaniyyeti ile z&hir, ferdaniyyeti ile batindur.
O’nun vahdaniyyeti néstit 4leminde, ferdaniyyeti
ise gayb ve melekiit alemindedir. Yani sehadet ve
gayb aleminde bulunan varhgin tamami Hakk’in
viicGdudur; herhangi bir ikilik s6z konusu degildir.
Allah’tan baska mevcid yoktur (Ld mevcide
illallah).

O, zati ve varliginin kendinden olmasi ile
(kayytimiyyet) evveldir. Ebedi siirekliligi ile
(deymiimiyyet) ahirdir. Cenéb-1 Hakk'in isimleri
olan evvel, ahir, zahir ve batinin harflerinin varhg
da O’dur. O hem isimdir hem de miisemmadir.

Bilmelisin ki, Cenab-1 Hakk’in varhg: (viictid) zo-
runlu oldugu gibi mésivinin da yoklugu (adem)
zorunludur. Zird mésiva olarak zannedilen seyler

$ “O, her dn yeni bir yaratmadadir (se'n).” (Rahmén, 55/29)
ayetine atif yapilmaktadur.
“ Hadid, 57/3.
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hakikatte masivd degildir. Ciinkil bir seyin varligi-
nin zorunlu olmasi bunu gerektirir. Zorunlu varlik,
bir bagka seyin var olmasindan miinezzehtir.

Sunu da bilmelisin ki, mésivinin varligina dair
stfilerin goriisleri ti¢ kisimda ele ahinmugtar:

1. Alem cevher olsun araz olsun gergekten harici
bir varlik ile dig diinydda mevciddur. Fakat bu
varhik, Hakk’in varlik vermesi sonucunda var ol-
dugu icin onlarin varlig: 6diing (driyet) nevinden-
dir. Ancak sekr halinin® etkisinde kaldiklar1 zaman
bu goriige sahip kimseler bile “La mevcide illallah”
demislerdir.

2. Alemin varlig1 her ne kadar dis diinyada var ise
de onun varhig golge (z:li) hitkkmiindedir. Cendb-1
Hakk'in sifatlar1 da o golgeye yansimistir. Mesela,
kusatict bir yansima (cdmi-i in’ikds) yoluyla
Hakk’in varligindan varligy, ilminden ilmi, kudre-
tinden de kudreti olan bir mevctd zuhtra gelmis-
tir.

3. Alemin ilahi ilimdeki varligindan basgka ger-.
cekte, dis diinyada bir varliga sdhip olmasi mim-
kiin degildir. Gozle goriilen nesnelerin varhgi,
golge varliktir (viicdd-1 zilli). Her ne kadar alem-

%5 Seyr i siilak yapan kisinin, gelen feyzin (vdrid) etkisiyle
kendinden ge¢mesi haline sekr denilir. Sekr tasavvuf klasikle-
rinde daha ¢ok, sarhosluktan sonra meydéna gelen ayiklik kar-
sihgindaki sahv ile birlikte ele alinmugstir. Bayezid-i Bistdmi, bir
manevi hél olarak sekrin, Ciineyd-i Bagdadi ise sahvin daha
astiin oldugunu soylemistir. Abdirrezzak Kasini, Tasavvuf
Szliigii, s. 303.
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deki varliklar dis diinyada Hak mertebesinde mer’i
olmus olsalar da; kendinde sey olmak (nefsii’l-emr)
bakimindan onlar méadtm hitkmindedirler.
Tevhidin kemali zorunlu olarak bunu gerektirir.
Seyh-i Ekber’in é4lemin varhigma iligkin goriisleri
bu ¢ercevede ele alinmustr.

~Cenab-1 Hakk’in varliginin yam sira gergekte her
ne kadar gayr (bagka) denilebilecek bir sey olmasa
da- gayr (baska) zannedilen seyin varlig1 da Hakk’'in
varligidir. Dolayisiyla zdhirde ve batinda gayr igin
miistakil bir varlik yoktur. Mahlikatin tamémi
onun viicduyla, varligini siirdirmektedir (kdim).
Bununla beraber kemal sifatlarimin tamémin da
kendisinde bulunduran ancak Cenéb-1 Hak’tir.
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Olmeden Once Olmek Hakkinda

Nasil ki zahirl 6limle vefit eden bir kimsenin
oviilen ve yerilen vasiflart son bulmaktadir, benzer
sekilde “Olmeden evvel éliiniiz™*® hadisinin sirrina
mazhar olan ve ménevi liimle 6len bir kimsenin
de biitiin 6viilen ve yerilen vasiflar1 son bulur; yani,
o teslimiyyet makamina erismis olur, artik kendi zat
ve sifatlarinda herhangi bir varlik gormez. Onun zét1
yerine Allah’in zéati, sifatlar1 yerine de Allah’in
sifatlar1 kaim olur. Bu yiice makama erigmek, yani
peygamberlere varis olmak i¢in “Olmezden evvel
6lmeyi” Hz. Peygamber emir buyurmuslardir.

Tasavvuf stildhinda o6lim, kizil olim, siyah
olim, yesil 6liim ve beyaz 6liim seklinde dort ki-
simda ele alinir:

1. Kizil Oliim (Mevt-i Ahmer): Nefs ve seytan ile
savagarak kotuliiklerden kaginip ibadet ve taat
yapmaya nefsi zorlamaktir.

2. Siyah Oliim (Mevt-i Esved): Dini ve tasavvufi
esaslar1 inkér edip karst ¢ikan kimselerin yergi ve
sovgiisiine, ezd ve cefdsina sabir ve tahammiil et-
mektir.

3. Yesil Oliim (Mevt-i Ahdar): Bela ve musibetlere
kars1 r1za gostermektir.

6 Kesfu'l-Hafd, I1, s. 384.
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4. Beyaz Oliim (Mevt-i Ebyad): Nefsin agliga da-
yanip sikdyet etmemesidir.

Zikri gegen kizil, siyah, yesil ve beyaz olim tiirle-
rinin her birisi nefsi bilmeye (mdrifet) sebep oldu-
gundan dolay1 hadiste gegen “6liiniiz/miitd” em-
rinden murad mérifettir. Yani bu ifade tam olarak,
soz konusu 6liimler siyesinde 6lmezden evvel nef-
sinizi biliniz ki, Cenab-1 HakKk’1 bilmis olasiniz an-
lamina gelmektedir.

Yine Hz. Peygamber bir hadis-i kudside soyle bu-
yurmaktadir: “Cendb-1 Hak der ki, kulum Bana, ben
kendisini sevinceye dek, ndfile ibddetlerle yakinlas-
maya (kurbiyyet) devam eder. Ben onu sevince, onun
isitme, gorme, konusma ve dokunma yetisi (kuvve)
Ben olurum.” Burada igaret edilmek istenen husus
sudur: Kim nefsini oldiirtirse biitiin - varhigim
Hakk’in varlig: olarak goriir ve bilir. Yéani nefsini 6l-
diiren kimse aslinda goriir ki insan1 diger varliklar-
dan #stiin kilan tiim vasiflarin gergek sahibi ve ona
bu &zellikleri ihsan eden ancak Cenab-1 Hak’tir. In-
san olarak bildigimiz mahltkun varligi, tamédmen
bir iflastan ibérettir. $6yle ki kulagimizin, goziimii-
ziin, dilimizin ve ellerimizin varli§i tamamen
Cenab-1 HakKindir. Bu organlar bize kulluk
vazifelerimizi yerine getirmek tizere Allah tarafin-
dan 6diing olarak verilmigtir. Bilinmelidir ki, Seyh-i
Ekber’in tartigma ve arastirmaya konu olan bu gibi
ifadeleri fena-fillah makamina mahststur.

# Buhari, Rikak, 38 (6502).

59




Yani fend-fillah makaminda bulunanlar, Cenab-1
Hakk’in diginda bagka bir sey gormedikleri igin
“ene’l-Hak” vb. soézleri sdylemislerdir. Ancak beka-
billah makamina yiikselen peygamber varisleri Hak
ile beraber halki da gormiislerdir. Bu gibi kimseler
peygamberler gibi yerler, icerler, insanlarla gorii-
strler, konusurlar ve beseri iligkilerde bulunurlar.
Hasili, onlarin batinlar1 Hak ile, zéhirleri ise halk
iledir (bdatin ba Hak, zdhir bd halk). Terakkileri ise
fikir séyesindedir.

Rivéyet olundugu tzere, Seyh-i Ekber mikasefe
yoluyla Hz. Hartn ile karsilaginca ona “Ey Allah’in
peygamberi nigin ‘Bana diismanlar1 sevindirecek
sekilde davranmal*® diye buyurdunuz” demis ve
eklemis: “Sanki bir diigman m1 var? Bizim gibi pey-
gamberlerin ayaginin tozu bile olamayanlar,
Cenab-1 Hak’tan bagka bir seyi (mdsivd) ne gorii-
yorlar, ne de mevctd biliyorlar.” Buna binden, Hz.
Hartn “Ey Muhyiddin! Dogru séylityorsun. Ancak
siz gormiiyor olsaniz bile mahlikat yok olur mu?”
buyurmus. Muhyiddin Ibn Arabi de “Yok olmaz”
cevabint vermistir. Hz. Hirun devamla soyle de-
mistir: “Oyle ise, ey Muhyiddin! Demek ki sizin

8 A’raf, 7/150. Ayetin taméamm gdyledir: Mdisd, milletine, kizgin ve
iizgiin olarak dondiigii zaman dedi ki: “Benim arkamdan ne de
kotii isler yaptimiz! Siz, Rabbinizin emrinin ¢abucak gelmesini
mi istiyorsunuz?” dedi, levhalart attr ve kardesinin basindan
tutup kendine dogru cekti. Hartn ise ona “Ey annemin oglu! Bu
millet beni hirpalady, neredeyse beni oldiiriiyorlardi. Bana,
diismanlan sevindirecek sekilde davranma, beni bu zalim mil-
letle bir tutma.” dedi.
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gozlerinizden maraz tamamyla yok olmamis. Bu
illet yok olunca hem peygamber vérisi olursunuz,
hem de Hak ile birlikte halk: goriirstiniiz.”*

¥ Fiitiihdt-1 Mekkiyye’de Tbn Arabi yapmus oldugu isrd yolculu-
guna genis bir sekilde yer verir. Bu yolculuk esnisinda sirasiyla
Hz. Adem, Hz. Isa, Hz. Yahya, Hz. Yésuf, Hz. Idris, Hz.
Hartin, Hz. Miis4 ve Hz. Ibrahim ile kargilagir. Es’ad Erbili ta-
rafindan burada hiildsa edilerek verilen fhn Arabi ile Hz.
Hértn’un bulugmasi tam olarak soyledir: HarGn’a selam ver-
dim. Sel4mimi aldi ve bana “Hos geldin.” dedi ve ekledi: “Ey
mitkemmel véris, merhaba!” Ben de goyle dedim: “Sen nebi ve
resl olmana ragmen, halifenin halifesisin, dyle mi?” $oyle
dedi: “Ben asil hitkmiiyle bir nebiyim. Peygamberligi kardesi-
min dudstyla aldim. Boylece bana verilmis olan nebilige gore
bana vahyedilirdi.” Dedim ki: “Ey Hartin! Ariflerin bir kismi
kendileri i¢in varligin yok olacagini zannederler ve bu nedenle
sadece Allah’1 goriirler. Alem, onlara gére, Allah’in yaninda il-
tifat edilecek bir sey degildir. Hi¢ kuskusuz o 4rifler mertebe
bakimindan sizden agagidadir. Allah senin ofkelenen kardesine
soyle dedigini bildirir: “Bize diigmanlar: giildiirme.” Bu soziinle
onlar adina bir deger takdir ettin. Bu davranis driflerin haliyle
celigir.” Hartin gdyle dedi: “Onlar haklidir ve onlar zevklerinin
verdigine bir sey eklememislerdir. Bak! Onlara gore yiten sey
alemden gergekten kaybolmus mudur?” Ben de “Hayir” dedim.
Soyle dedi: “Gergegi oldugu hal iizere bilgideki eksiklikleri, ka-
girdiklar: sey Slgiisiindedir. Onlara gore alem yoktur. Oyleyse
onlarin Hak’tan eksiklikleri, alemden kendilerine perdelenen
sey kadardir. Ciinkii biitiin 4lem, Hakk’in tecellisinden
ibarettir. Hakk’i bilen i¢in durum béyledir.” ibn Arabi,
Fiitthat-1 Mekkiyye (gev. Ekrem Demirli), Istanbul: Litera Yay.,
2010, XIII, s. 109-126.
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Nefsin Mertebeleri Hakkinda

Bilinmelidir ki, peygamberlere véris olmak i¢in
nefsin mertebelerini bir bir ge¢cmek gerekir. Nefsin
mertebeleri ise sunlardir:

1. Nefs-i Emmaire (Sihibine Emreden Nefs):
Sahibi lizerinde mesrt olmayan arzular yerine ge-
tirme hususunda hakim olan nefs.

2. Nefs-i Levvame (Sahibini Sorgulayan Nefs):
Manevi terbiye gormeye basglamak stretiyle ser’i
emir ve tekliflere itaat eden nefs.

3. Nefs-i Miilhime (Sahibine IlhAm Olunan
Nefs): Manevi terbiyesine devimla ibadet @i taat
artiran, bununla beraber hila mesrti olmayan ar-
zulara meyli olan fakat o arzular: terk eden, ménevi
yolda mesafe kat etmeye istekli olan nefs.

4. Nefs-i Mutmainne (Sahibi Huzdra Eren Nefs):
S6z konusu kotii arzular: tamamen unutan, méinevi
makamlar1 agmak igin tiim varhgini bu ise adayan
nefs.

5. Nefs-i Raziyye (S4hibi Allah’tan Razi Olan
Nefs): Manevi makamlarin tamamini asan, bunun
yani sira tiim arzu ve isteklerden arman nefs.

6. Nefs-i Marziyye (Sdhibinden Allah’in Réz1 Ol-
dugu Nefs): Makamlarin tamémini asma ve istek-
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lerden armma diisiincesi dogrultusunda hizmet
edip bu yolda istikamet tizere bulunan nefs.

7. Nefs-i Kamile (Sahibi Kemal Bulan Nefs):
Biitiin bu asamalardan sonra Cendb-1 Hakk'in
kullarin: irsad etme ve iyiligi emir, kotiililkten de
sakindirma husisunda kendisini vazifelendirdigi
nefs. Bu nefse sahip olan kimse artik Peygamber-
lere véris olmustur.

Sunu da ifdde etmeliyiz ki nefsin bu mertebelere
ylkselmesi, insanin sahip oldugu kalb, rth, sir,
hafl, ahfa, nefs-i natika ve cesedden ibaret olan yedi
letaif* Gizerinde -tertibe ridyetle-, zikretmesi ve te-
fekkiir etmesiyle miimkiin olabilir. Nitekim cahil
bir kimsenin alim olabilmesi de, sarf, nahiv, man-
tik, kelam, fikih, hadis, tefsir gibi yedi ilmi tahsil
etmesi ile gerceklesmektedir. Durum béyle iken,
ilim yolunun télibi ile ménevi yolun sélikinin ¢aba
ve gayretinin yami sira, burada muallim ile
miirsidin ehliyyet ve kabiliyyetinin de 6nem arz et-
tigi gozlerden 1rak tutulmamalidur.

% Latife (ince, hos, nizik) kelimesinin ¢ogulu olan letiif tasavvuf
terimi olarak, insandaki ilihi hakikatleri idrak ve miisahede
eden maénevi melekelerin adidir. Imém-1 Rabbani’ye gore besi
emr alemine (kalp, rith, sir, hafi, ahfd) ve besi de halk 4lemine
(nefs ve dort unsur -toprak, ates, su ve hava-) mahsts olmak
tizere toplam on letaif (letdif-i asere) vardir. Letdiflerin altili ya
da Es’ad Erbili’nin burada soziini ettigi sekilde yedili tasnifleri
de yapilmigtir. Bu hususta daha genis bilgi i¢in bkz. Necdet
Tosun, fmadm-1 Rabbdni Ahmed Sirhindi -Hayati, Eserleri,
Tasavvufi Gérilgleri-, Istanbul: Insan Yayinlari, 2005, s. 55-63.
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Hasili, nefs yiice tarikatlerden birinde seyr i
stiltik edince, yani arinmis (miizekka), temizlenmis
(musaffa) ve ylicelmis (mualld) bir héle gelince, o
kisi peygamberlere varis olmaya layik olur. Ayrica
“Ona katimizdan bir ilim (ilm-i lediin) ogrettik” "
dyetinin surrina da mazhar olur. Ayette gegen “il-
men/bir ilim”den maksat; vehbi olan mukaddes bir
ilimdir ki, onunla kevni hakikatler ve ménevi ince-
likler idrak edilir. Bu ilmin baslangici her ne kadar
serlatin gercevesini belirledigi ibadetler siyesinde
kesbi olsa da; kamil veliler ve peygamberlerin varisi
olan zatlarin herhangi bir egitim ve 6grenme faali-
yetinin sonucu olmaksizin elde ettikleri bu sirlar
ilmi hi¢ siiphesiz vehbidir. Zira kazanilarak (kesb)
elde edilen bir ilme veréaset ile elde edildi denile-
mez. Nitekim ¢alisip kazanilarak biriktirilen mal
hakkinda “Bu mal falandan miras kald1” denilmez.

St Kehf, 18/65. Ayetin tamam soyledir: “Orada bizim seckin
kullartmizdan 6yle bir has kulumuzu buldular ki, Biz ona liitfe-
dip, katimizdan (rabbani) bir ilim ogretmistik.”
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Nefsi Bilme Hakkinda

Nefsini 6ldiirmiis olan bir kimse artik zatinda ve
sifatlarinda bir degisiklik gormez, ¢link{i herhangi
bir varliga sahip bulunmayan bir sey sifatlarinin
degismesine de muhtag degildir. Zira zatinin varh-
gimin Cenéb-1 Hakk’'in oldugunu bilmedikge ken-
dini bilmemis olur. Ayrica kendi nefsini bilme ko-
nusunda da kendinin cahili olur. 4

Sen kendi nefsini bildigin zaman ikilik
(isneyniyyet) ortadan kalkar. Zird O’ndan bagka
mevcid yoktur (La mevcitde illa hiY).

Kendi nefsini bildigin zaman ayrica sunu da bilir-
sin: Sen Cenédb-1 Hakk’in gayr1 degilsin. Ciinkd,
Allah’in ilminde mevcidsun. Allah’in ilmi ise
O’nun gayr: degildir. $ayet sen miistakil bir viicida
sahip olsaydin ne fenaya ne de kendini bilmeye ih-
tiyag duyardin. Bu durumda sen, O’nun disinda
bagka bir Allah olmus olurdun. Bu ise imkéansiz bir
seydir. Zira, Cenab-1 Hak serikten miinezzehtir.

Nefsi bilmenin (madrifet) faydasi, senin kesin bir
bilgi (tahkik) ile varliginin mevcid ya da madim
olmadigini bilmendir. Zir4, sen miistakil bir varliga
sahip olmadigindan dolayr mevctd degilsin,
Hakk’in ezeli ilminde var bulundugundan dolay1
da madam degilsin. Kelime-i tevhidin (Ld ildhe
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illallah)* hakikatinden anlagilacagt iizere, Hak
Teéld’dan bagka bir ilah yoktur ve O’nun diginda
bir geyin (mdsivd) miistakil bir varlig da yoktur.

Herhangi bir sey hakkinda kesin ve apagik bilgi
elde etmenin birtakim agamalar1 vardir:

1. Ilme’l-Yakin: Birtakim delilleri kullanmak
stretiyle elde edilen bilgi tiirtidiir. Bu zahir alimle-
rinin séhip oldugu ilimdir.

2. Ayne’l-Yakin: Miisdhede vésitasiyla elde edilen
bilgi tiradir. Allah dostlarmn biiyiiklerinin sahip
oldugu ilimdir.

3. Hakka’l-Yakin: Hak tarafindan verilen (lediinni)
bir bilgi tiriidiir. Peygamber varisi biiyiik velilerin
sahip olduklar: kesin ve apagik bilgidir.

52 Es’ad Erbili kelime-i tevhidin anlam diinyasim Allah ismi ile
baglantili olarak genisletir: “Bilindigi izere Allah ismi, esmé-i
hiisndnin tamémim igeren (cdmi’), Cenab-1 Hakk’in zat1 igin
6zel bir isimdir (‘alem). Dolayisiyla La ilahe illallah demek, La
néfia illallah (Allah’tan bagka faydali olan yoktur), L4 mania
illallah (Allah’tan bagka méni olucu yoktur), L4 rdzika illallah
(Allab’tan bagka rizik verici yoktur) demektir. Diger ilahi
isimler de ayni gekildedir.” Erbili, Mektiibat, s. 324.
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Sifatlarin Tatili Hakkinda

Soru: Masivayr yok hitkmiinde kabul etmekle
Cenéb-1 Allah’in rubtbiyyetini ortadan kaldirmi-
yor musun (tdtil)?

Cevéap: Ben O’nun rubtbiyyetini ortadan kaldir-
muyorum, yani Cenéb-1 Hak, kdinati yaratmazdan
evvel de Rab idi. O rab ve bir merbtba sahip
olmaktan hi¢bir zaman yoksun kalmadi. Ayni se-
kilde yaratict olmaktan (halik) ve yarattiklarindan
(mahlik) da hicbir zaman yoksun olmadi. Yani
herhangi bir mahlik var olmazdan evvel de O halik
idi. “O simdi de daha o6nce oldugu hal tizeredir.”
Dolayisiyla Hakk’'in sifatlart i¢in herhangi bir ttil
(faaliyetsizlik) soz konusu olamaz. Héalik ve rab
olmasi, mahltik ve merbtiba ihtiyact oldugu anla-
mina gelmez. Cenab-1 Hak bundan miinezzehtir. O
sahip oldugu tiim sifatlara mahltikat var olmazdan
evvel sahip idi. “O simdi de daha once oldugu hal
iizeredir.” Vahdaniyyetinde sonradan olma (hiidils)
ile baslangic1 olmama (kidem) arasinda herhangi
bir fark yoktur. Yani o vahdaniyyetini baslangigta
oldugu gibi ebedi olarak muhafaza etmektedir.

Hudts, O’nun zahir olmakligini, kidem ise batin
olmakligint gerektirir. Yéni, sonradan meydana
gelen esyanin zuhtiru, O’nun zahir isminin bir ge-

67



regidir. Ayrica bas goziiyle Cenéb-1 Hakk’t gérme-
nin miimkiin olmadigi, daha dogrusu O’nu gore-
bilecek bir kimsenin mevctid bulunmadigr gergegi
ise batin isminin bir geregidir. O’nun zéhiri batiny,
batini ise zahiridir. O’nun evveli ahiri, ahiri ise ev-
velidir. Varligin tamamu, “Bir”dir. O “Bir” ise varli-
gin tamamudir.

Avyrica boyle olmakla beraber, “O her lahzada bir
hal ii san (yaratma) iizeredir.”> Ezelde onunla
beraber bir bagka (mdsivd) olmadig gibi “Simdi de
daha 6nce oldugu hal tizeredir.” Ezelde, “O her
lahzada bir hal i san tizere” oldugu gibi “Simdi de
daha 6nce oldugu hal izeredir.” Ezelde nasil ki,
baska bir mevcad yoktu, simdi de hal béyledir. Bu-
nunla beraber, “O her lahzada diger bir hél i san
lizeredir.”

5% Rahmaén, 55/29.
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Varlik ve Yokluk Hakkinda

Ezelde hicbir sey hattd bir lahza (yevm/giin) bile
olmadig1 gibi simdi de boyledir. Allah’tan bagka
mevcut yoktur (Ld mevcide illallah). Oyle ise
mevchdatin varlig da yoklugu da miisavidir. Eger
masivanin varlik ve yoklugu miisavi olmasayds,
yani Hakk'in azamet ve ulthiyyetinin keméli
masivdya muhtag olsaydi, ge¢miste yok olan bir se-
yin meydana gelmesi zorunlu olurdu. Bu ise O’nun
vahdéniyyetinin olmamasi anlamina gelmektedir.
Boyle bir sey ise bir eksikliktir, dolayisiyla O'nun
vahdaniyyeti hakkinda boyle bir sey imkansizdir.
Cenédb-1 Hakk’in vahdéniyyeti, bir eksiklik barmn-
dirmaktan miinezzehtir.

Varlik ve yoklugun esit oldugunu bilip Cenéb-1
HakKk’in benzeri, dengi ve ortagi olmadigint idrak
edince gercek anlamda nefsini de bilmis olursun.
[ste bu yiizden Hz. Peygamber “Nefsini bilen mu-
hakkak Rabbini bilir” buyurmus, “Nefsi fend bulan
muhakkak Rabbini bilir” dememistir. Yani Hz.
Peygamber marifetullah1 nefsin fenésiyla degil, nef-
sin marifetiyle iliskilendirmistir. Zird Hz. Peygam-
ber bildi ve gordii ki Hakk'in zatindan bagka bir
seyde gergek varlik yoktur. Buna binden yok etme-
nin (ifnd) varlik bulmaktan sonra olmasi gerekir.
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Masivanin hakikatte mevcid olmadigini bildik-
ten sonra Hz. Peygamber zikri gecen hadisi ile nef-
sin mdrifetinin marifetullahin kendisi olduguna
isaret buyurmuslardir. Hz. Peygamber’in hadisi su
anlama da gelmektedir: Nefsini yani kendi varligim
bil! Sen sen degilsin ancak sen bunun da farkinda
degilsin. Yéani bagimsiz bir varliga sahip olmadiginm
bill Oysa sen bu hakikati bilemezsin, ¢iinkil
miigdhede makamina ermis degilsin. Ayrica sunu
da bilmelisin ki, senin varligin ne senin varligindir
ne de senin varligindan baska bir seydir. Yani sen
olan varlik Allah’in ilminde bulunan bir varhktir.
Bu ylizden sana mal edilecek ne bir viicid ne de o
viicidun disinda bir sey vardir. Sen ne varsin, ne
de yoksun; sen ne varligin disinda (gayr) bir seysin
ne de yoklugun disinda bir seysin. Varlik ve yokluk
s6z konusu olmaksizin senin varlik ve yoklugun
Cenéb-1 Hakk'indur.

Esyayr baska (gayr) olarak gérmezsen varhgin
Onun varligt olur. Yéni esydda olan varhg,
Hakk’in varliginin disinda bir sey gérmeyince var-
ligin birligi (vahdet-i viiciid) meydana gelir. Dola-
yistyla esya fani goriiliir; boylece “Allah’tan bagka
mevcut yoktur.” (Ld mevciide illallah) sirr1 agiga
¢ikmus olur.

Masiva meyaninda olan senin varhik ve yoklugu-
nun Cenab-1 Hakk’m varligt oldugunu, yani sira

AAAAA

lab’ta (fillah) bir varlik olmadigini kavrayinca ger-
cekten nefsini bilmis olursun. Yani, kisacas1 ger¢ek
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varlik Cenab-1 Hakk’a mahs{stur. Nefsin bu stiretle
bilinmesi, kidem (8ncesi bulunmamak) ile beraber,
kidemde (fihi), kidemle (bihi) hadis (sonradan
olan) bir sey karigmaksizin, seksiz ve siiphesiz ola-
rak Allah’in bilinmesidir.
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Vuslat Hakkinda

Soru: Sen masivanin yoklugunu ispét ettin, boy-
lelikle de geride yalnizca “Bir” olan kaldi. Bu du-
rumda olan biri ise kendi kendisine erisemez. Su
halde HakKk’a vuslat tam olarak ne anlama gelmek-
tedir? :

Cevap: Hig siiphesiz hakikat bakimindan ne bir-
lesme (vasl), ne ayrilma (fasl) vardir. Zira visal esit
ya da esit olmayan iki sey arasinda miimkiin olabi-
lir. Eger bunlar esitseler her ikisi de aynidirlar; de-
gilseler birbirine ziddirlar. Cenéb-1 Hak ise zidd1 ve
esi olmaktan miinezzehtir. Birlesme olmaksizin
birlesme (visdl), yakinlik olmaksizin yakinlik (kurb),
uzaklik olmaksizin uzaklik (bu’d) s6z konusudur.
Dolayisiyla bu durumda birlesmeksizin bir birlegme,
yakinlagmaksizin bir yakinlk, uzaklagsmaksizin bir
uzaklik vardur.

Soru: Birlesme olmaksizin birlesmeyi (vasl) an-
lamis olduk. Peki, yakinlik olmaksizin yakinlk,
uzaklik olmaksizin uzaklik ne anlama gelmektedir?

Cevap: Bununla yakinlhk ve uzaklk 4ninda senin
Allah’in disinda olmadigini kast ediyorum. Yéani bu
hustis senin varliginin yoklugu ile irtibathdir. Bi-
lindigi tizere yakinlhk ve uzaklik ancak iki seyin
arasinda miimkiindiir. Oysa Cenab-1 Hak’tan
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bagka bir ger¢ek varlik olmadig igin mecazi an-
lamda da olsa yakin ya da uzak tabirini kullanmak
dogru degildir.

Ancak sen halé nefsini bilemedin ve sendeki var-
ligin Cenab-1 Hakk’in sana verdigi golge varlik ol-
dugunu da bilemedin. Senin Cenab-1 Hakk’a vus-
latin gergeklesince, yani kendi nefsini bilince kisa-
cast esydy! tamamen yok olarak goriince, irfan ke-
limesine bile ihtiyag kalmayinca, vahdet-i viictid
sirr1 agiga cikar. Boylece seninle beraber her seyin
varliginin yalnizca ezeli ilimdeki varliktan ibaret
oldugunu, Allah’in ilminin ise O’nun gayr1 olmadi-
gin1 zevk yoluyla bilmis olursun.

Bu stretle sende bir irfan hésil olunca nefsinle
degil Allah ile Allah’t bilmis oldugunu idrék etmis
olursun. Bunun misili sudur: Meseld ismin
Mahmd oldugu halde, senin kendi ismini yanlis-
likla Muhammed olarak bildigini farzedelim. Fakat
daha sonra da senin, isminin Mahmtd oldugunu
6grendigini varsayalim; bununla beraber senin
daha énceki varligin degismemis olarak kalmakta-
dir. Su halde Muhammed ismi senden bu zamana
kadar Mahmad oldugun ve gergekten Muhammed
olmadigin bilgisini ortadan kaldirmis oldu. Burada
senin nefsinin fenést s6z konusu degildir. Ciinkii
fenanin varliktan sonra olmasi gerekir. Oysa
masivanin varligini isbdt eden kimse Cenab-1
HakK’a girk kogsmus olur. Mahmad ismi (baska bir
isimle isimlense bile) ona herhangi bir eksiklik
ilismez. Muhammed de (kendi gergek varligini 6g-
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rendigi zaman) Mahmtd’'da fini olmaz. Muham-
med, Mahmad’a dahil olmadig: gibi, Mahmad’dan
héri¢ de degildir. Ayn1 sey Mahmd igin de geger-
lidir. Mahmtd, Muhammed degil de, kendisinin
Mahmiid oldugunu anlayinca o nefsini Muham-
med ile degil kendisi ile bilir. Clinki Muham-
med’in kendisine it bir gercekligi asla yoktur, su
hélde var olan birisi, var olmayan bir sey ile nasil
bilinecektir?

Oyleyse bilen ve bilinen, vuslat eden ve edilen
birdir. Ikilik kaybolmustur. Arif O'nun sifatidir,
bilinen O’nun zatidir; vuslat eden O’nun sifatidir,
vuslat edilen O’nun zatidir. Niteleyen ve nitelenen
birdir. Iste tafsilitiyla anlattiklarimizin biitiinii
“Nefsini bilen muhakkak Rabbini bilir” hadisinin
izahidur.

Bilesin ki bilen (drif) ve bilinen (mdriif), géren ve
goriinen O’dur. “Ben onu sevince, onun isitme,
gorme, konusma ve dokunma yetisi (kuvve) Ben
olurum™* kudsi hadisi bu ciimleyi ispatlamaya ye-
ter. Marifet iddiasinda bulunanlarin ¢ogu nefslerini
ve Rablerini bildiklerini zannederler. Ayrica ken-
dilerinde varlik gérme hastaligindan kurtulmus ol-
duklar hissine kapilirlar. Bu kimseler soyle demis-
lerdir: Marifetullah: elde etmek yalnizca feni ile ya.
da fenddan fend ile miimkindir. Bu ise “Nefsini
bilen muhakkak Rabbini bilir” hadis-i serifini hak-
kiyla anlayamadiklarindan ileri gelmektedir. Onlar

**  Buhéri, Rikak, 38 (6502).
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sirki ortadan kaldirdiklari zannina kapilarak, bazen
varligin fendsina yéani benligin yok olmasina; bézen
fenddan fendya yani killi fendya ve mahva yani ye-
rilen vasiflar1 yok etmeye 6viilen ahlak: agiga gikar-
maya; bazen de 1stilima® yani agkin keméline isaret
ederler. Oysa isdret edilen bu husGslarin tamami
mahza sirktir. Zird ilk 6nce masivanin viicidunu,
daha sonra fenasin1 miimkiin goéren kimse, masivay1
isbat etmis demektir. Masivayi isbat etmek ise, sirk-
ten bagka bir sey degildir. Cenab-1 Allah onlar1 ve
bizleri hak yoldan ayirmasin.

Soru: Nefsi bilmenin, Cenéb-1 Allah1 bilmek
(marifetullah) oldugunu uzun uzadiya izdh ettin.
Halbuki bu durumda nefsini bilen kisinin, Cenab-1
Allah’in gayrt bir varlik olacag: asikardir. O hélde
Allah’in gayr: Allah’t nasi bilebilir ve O’na nasil
erisecek (vdsil)?

Cevap: O kisi kendi varhginin kendisine ait ol-
madigini, Cendb-1 Hak tarafindan kendisine 6diing
olarak verildigini ve kendi varliginin Allah’in il-
minde mevcid bulunmas: bakimindan gayr olma-
digint bilmelidir. Ayrica iki varlik arasinda -haga-
ne birinin digerine girmesi (duhill), ne de birinin
digerinden ¢ikmasi (huriic) ve ne birinin digeri ile
birlikte olmas1 (maiyyet) ve ne de birinin digerinin
icinde bulunmasi (zarfiyyet) gibi nispetlerin de s6z

%5 Sokmek, koparmak gibi anlamlara sihip bulunan istildm,
tasavvuf 1stildhinda kalbe gelen ve hakim olan kuvvetli ser-
mestlik haline (tecelll) verilen addir. Siileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 190.
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konusu olmadigini bilmelidir. O kisi diinyaya gel-
mezden evvel madim oldugu gibi emdénet
kabilinden olan hadis varligin1 da varlik olarak ka-
bul etmemelidir. Bu konuda o fend, mahv ve
fenddan fendya ihtiya¢ duymaz. Cilinkii daha 6nce
de degindigimiz {izere fena ancak siiblittan sonra
olabilir. Bir seyin siibatu ise, -ildhi bir kudret ol-
maksizin- zorunlu olarak bir seyin kendi kendisini
varliga getirmesini gerektirir. Béyle bir sey imkan-
sizdir. Buradan ¢ikacak sonug ise nefsi bilmenin
(marifet-i nefs) ancak Allah’1 bilmek (marifetullah)
oldugudur. Ciinkii kisinin kendi nefsi yani varhigi
Allab’m varligindan bagka bir sey degildir. Bu ytiz-
den burada Hz. Peygamber nefs kelimesi ile varlig
kast etmistir.
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Hakiki Fail Hakkinda

Bu makama erisen (vdsil) yani “Ben onu sevince,
onun isitme, gorme, konusma ve dokunma yetisi
(kuvve) Ben olurum” kudsi hadisinin sirrina erip
HakK'in yakini (mukarreb) ve sevgilisi (mahbiib)
olan kisinin varhig, zahir ve batinda Hakk’in varli-
gindan ayr degildir. Bilakis onun varhigr Allah’in
varligidir; onun keldmi Allah’in kelamidir; onun
fiili Allah’in fiilidir. Peygamber varisi olmalar1 ne-
deniyle, Hz. Peygamber hakkinda buyurulan “O
kendi heva ve hevesiyle konusmaz™® ve “Sen atmadin
attiginda, ancak Allah attr’™ ayet-i kerimelerinin
sirlarina onlar da mazhar olurlar. Hz. Peygamber
fend makamindan beka makamina yiikseldigi icin
ayette gegen “attifinda” ifidesindeki “atma fiili”
her ne kadar Hz. Peygamber’e isnad edilmis ise de
filllerin sahibinin (fdil) gercekte Cenab-1 Hak
oldugunu bildirmek igin 4yette “sen atmadin”
buyrulmustur. '

Kiginin nefsini bildigini (mdrifet-i nefs) iddia et-
mesi Allah’t bildigini (mdrifetullah) iddia etmesi
demektir. Ancak su kadar var ki sen bu iddiay yal-
nizca ondan isitmekte ve fiilleri yapip eden olarak

% Necm, 53/3.
7 Enfal, 8/17.
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da yalnizca onu gormektesin. “Ene’l-Hak” vb. s6z-
leri s6yleyenler yani vahdet-i viicad sirlarindan na-
siplenenler sahip bulunduklar: ilim ve irfan
sdyesinde, varlik 4yinesinin her bir zerresinde ag1a
¢ikan (tecelli) Hakk’in varligindan bagka bir seyin
olmadigini anlamak hususunda herhangi bir zor-
luk gekmemislerdir.

Sirast gelmis iken ufacik bir misél ile meseleyi
agikliga kavusturalim. Seyyid Ahmed el-Bedevi,”®
vefdt etmis olan bir dervisinin cenize namazini eda
etmek tizere iken, mescidin imami gelmis. Cendze
namazint kildirma konusunda imémetin kendi

% Seyyid Ahmed el-Bedevi, 596/1200 yilinda Fas’ta diinyaya gel-
mistir. Ailesi ile birlikte kiigiik yasta Fas'tan ayrilip Mekke'ye
yerlesen Ahmed el-Bedevi Kur'dn’t hifzettikten sonra dini
ilimleri tedrise baglamigtir. Kii¢iik yaslardan itibaren tasavvufa
ilgisi olan Ahmed el-Bedevi, 23 yasinda Ebu Kubeys daginda
uzlete ¢ekilmis, daha sonra ménevi bir isaretle Irak’a gitmis,
orada Abdiilkadir Geylani, Ahmed er-Rifai ve Hallac-1 Mansir
vb. meshdr safilerin kabirlerini ziyaret etmistir. 634/1236 y1-
linda Irak’tan Misir’a gelerek hayatinin geri kalan kismini gegi-
recegi Tanta’ya yerlesmigtir. Burada kendisinden sonra yerine
gececek olan Abdil’al b. Fakih ile karsilagmustir. 675/1276 yi-
linda vefat eden Ahmed el-Bedevi, Kuzey Afrika ve ozellikle
Misir'in dini ve tasavvufi yasaminda etkin sahsiyetlerden biri-
sidir. Tasavvuf geleneginde aktab-1 erbaadan (dort kutup,
Abdiilkadir Geylani, Ahmed er-Rifai, Ibrahim ed-Destki,
Ahmed el-Bedevi) biri olarak kabul edilir. Hayat1 igin bkz.
Mustafa Kara, “Ahmed el-Bedevi”, DIA, II, s. 47-48; Ahmed el
Bedevi’nin bu risalede gegen oliileri diriltme ya da dirileri 6l-
diirme ve benzeri diger kerametleri icin bkz. Derya Bas, Seyyid
Ahmed el-Bedevi -Tarikat: ve Istanbul’da Bedevilik-, Istanbul:
Kitabevi, 2008, s. 231-249,
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hakki oldugunu iddi4 etmis. Bunun {izerine, Seyyid
Ahmed el-Bedevi “Ne ben, ne de sen!” demis ve
ardindan yiiksek bir sesle sunu s6ylemis: “Kalk ey
meyyit!” Bundan sonra 6lii kisi yeniden hayat bul-
mugtur. Seyyid Ahmed el-Bedevi’nin agzindan ¢i-
kan bu sozii hakikatte Cenéb-1 Hakk’a isnad eyle-
mek gerekir. Zird Muhyi (dirilten) ve Miimit (6l-
diiren) ancak O’dur.

Cehalet nedeniyle nefsini Cenéb-1 Hakk’in gayr
bildigin i¢in bagka bir sahsin varligint gérmektesin,
ancak hakikatte Cenab-1 Hak’tan bagka bir sey i¢in
asla varlik yoktur. Hadis-i serifte bildirildigi tizere
“Kamil mii’'min Cendb-1 Allah’in dyinesidir.”> Yéni
biz gercek failin Allah oldugu seklindeki
iddidmizda yanlis degiliz. Ciinkii evliyanin gozii ve
bakigi, Allah’in gozii ve bakisidir. Bu minvalde
hadis-i serifte “Ben onu sevince, onun isitme,
gorme, konusma ve dokunma yetisi (kuvve) Ben
olurum” buyurulmustur. Ancak su kadar var ki
Cenab-1 Hak masivada mevcad olan stiret ve gekil-
lerden miunezzehtir. Her ne kadar “Kamil
mi’'minin bakigi, Allah’in bakisidir (nazarullah)”
seklinde bir iddidda bulunuldu ise de, bu senin go-
ziin, bilmen, anlayisin, vehmin, zannin ve bakisin
nevinden bir sey degildir. Cinkii yaratilmisin
(mahlik) yaratan olmast (hdlik) ve sonradan ola-
nin (hddis) baslangici olmayan (kadim) olmasi
miimkiin degildir.

% Eba Daviid, Edeb, 57 (4920); Tirmizi, Birr, 18 (2054).
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M@'minin nazar;, Allah’in =~ nazandir. YAani
Allah’in goziiyle, ilmiyle ve bakistyla Allah’in naza-
ridir. Zird mésivada olan kisi ve sifatlarin kaynagi-
nin kendisinin ilahi zat ve sifatlari oldugunu ancak
yine kendisi miisdhede etmektedir. Bununla bera-
ber sayet bir kul “Ben Allah’im” (Enellah) derse, sen
bu s6zii bir baskasindan degil Cenab-1 Hak’tan ¢ik-
mus gibi isit. Zira “Enellah” séziinii yalmizca Allah
soyler, bir kul s6yleyemez. Ancak su kadar1 da var ki
“Enellah” diyen kulun erigtigi makama sen heniiz
erisemedin. Eger bu makama erisirsen o kisinin
soyledigini sen de anlarsin ve sdyledigini sen de
soylersin, ayrica gordiigiinii sen de goriirsiin.

Sozii gecen ifidelerden hareketle Cenab-1
Hakk’in mahltk oldugu diisiincesine de kapilma!
Zira drifler, sGfinin bile mahltk olmadigini 6ne
stirmiislerdir. Ancak bir kimse igin bu sozii soyle-
mek, sek ve siiphelerden kurtulup o kisinin kendi-
sinde tam bir kesf hasil olduktan sonra miimkiin
olabilir. Evet, stifinin ezeli ilimdeki konumuna ba-
kilinca stfi ne mahltk olur, ne de gayr. Fakat bu
gibi miikdsefelerin giizel ahlak sahibi, kéinatin
tesbih ve tevhidini isiten bir kulaga mahsts oldu-
gunu da bilmek gerekir. Bununla beraber yaratiliss,
diinya ve ahiret (kevneyn) gibi donuk olan bir kisi-
nin bu gibi miikésefelere akli ermez ve bunu go-
ziinde epey biiyiitiir.

Hasil-1 kelam bilmeli ki goren ve gériinen; tevhid
eden ve tevhid olunan; bilen ve bilinen; icdd eden
ve icad olunan; idrdk eden ve idrék edilenin hepsi

birdir.
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Hatime: Sorular ve Cevaplar

Soru: “Su halde biz, pis ve temiz seylere hangi
gozle bakmaliy1z? Meseld bir hayvan pisligi ya da
lesi goriince ‘Bunlar Allah’tir’” m1 demeliyiz?”

Cevap: Cenab-1 Hak bu gibi pis seylerin
tamidmindan miinezzeh ve mukaddestir. Ancak bu-
rada bizim s6ziimiz lesi les olarak, pisligi de pislik
olarak gormeyen kimseleredir. Onlar mahlikatin
her tiir ve cinsini ve belki her bir zerresini Cenéb-1
Hakk’in yaratmis oldugu bir sanat eseri ve kudreti-
nin bir delili olarak misdhede ederler. Bu makama
eren érifler, varlig1 zorunlu olan Cenéb-1 Hak’tan
bagka bir gercek varlik olmadigini agik¢a bilmisler-
dir. Evet, ayna karsisinda duran bir kisinin aynada
gozitken insan gsekline bir varlik atfedemeyecegi
stiphesizdir.

Soru: “Cenéb-1 Hak ayet-i kerimede ‘Gézler onu
idrak edemez, fakat kendisi gozleri idrak eder.’* bu-
yurmustur. Ancak siz bunun tam tersini iddia edi-
yorsunuz. Soylediklerinizin tam olarak hakikati
nedir?”

Cevap: Bu kitapta séylediklerimizin tamami
“Gozler onu idrdk edemez” yetinin méndsim izdh

% En’am, 6/103.
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etmektedir. Yani Cendb-1 Hakk’s tam anlamuyla
idrak edecek higbir ferd olmadig gibi, hi¢bir ferdin
yaninda onu idrak etmeye yarayacak bir sey de
yoktur. Her ne kadar insan duyulara sahip ise de
“O’nun bir benzeri yoktur™ ayetinin hakikatiyle
vasiflanan Cenéb-1 Allah, gz ile idrak olunan nes-
neler, kulak ile isitilen sesler, burun ile alinan ko-
kular, tatma duyusuyla anlagilan tatlar ve dokunma
duyusuyla algilanan esyélar gibi olmaktan miinez-
zeh bulundugu i¢in, bu tarz araglar vasitasiyla onu
idrdk etmek miimkiin degildir.

Ayrica sunu da ildve edelim ki eger Cenab-1
Hakk’in disinda bir bagka seyin (gayr) varligi
miimkiin olsaydi, o gayrin Cenab-1 Hakk idrak
etmesi de miimkiin olurdu. Oysa “Gézler onu idrik
edemez” ayetinde bir gayrin mevciid olmadif
tenbih buyurulmustur. Cenab-1 Hakk idrak eden
ancak masivd aynasinda tecelli eyleyen kendi
hakikatidir, baska bir sey degildir. Zatin1 zatiyla
idrak eden kendisidir, baskas1 degil. Oyle olunca
“Gozler onu idrak edemez.” Ciinkii gozler sonradan
varhga gelmistir (hddis), yani yokluk onlar1 once-
lemigstir. Dolay1siyla hadis olan bir zét, kadim olan
bir zat1 idrakte elbette 4ciz kalacaktir.

Soru: “Ey Seyh! Sen Cenab-1 Hakk’: isbat ediyor-
sun ancak geride kalan her seyin varligini inkér
ediyorsun? Bu durumda, gordiigiimiiz bunca esya
nedir?”

S Shra, 42/11.
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Cevap: Bizim bu gibi ifadelerimiz, masivay: gor-
meyen gercek tevhid erbab: igindir. Masivéyr go-
renlere ise ne bir cevabimiz ne de bir sorumuz var-
dir. Zira onlar ancak bas goziiyle gordiikleri seyleri
gormektedirler. Dolayisiyla masivd karanhgiyla
hakikati gérmek gerefinden mahrim bulunmakta-
dirlar. Nefsinin yok oldugunu ve Hakkn
viiciduyla varlik kazandigini idrak eden kimseler,
Cenéb-1 Allah’tan bagkasini mevctid gormezler.
Bunun boyle oldugunu bilmeyenler ise asla Cenab-1
Hakk’t géremezler. Mdmafth biz bu meseleyi ikna
edici birtakim deliller ile beraber pek ¢ok kez an-
latmaya ¢alistik. Ancak daha fazla anlatilsa bile her
halitkarda hakikati gormek istemeyen goéremez,
anlamak istemeyen anlamaz, idrék etmek isteme-
yen idrdk edemez. Bu konuyu anlamada Hakk’a
erisen kimselere bir isdret yeter. Fakat Hakk’a eri-
semeyenleri ise hicbir sey irsad edemez; artik bu
noktadan sonra 6gretme (tdlim), uzun uzadiya bu
meseleyi anlatma (tefhim), Orneklerle meseleyi
zihne yaklagtirma (takrib), meseleyi tekrar tekrar
pekistirerek anlatma (takrir), somut bilgiler ya da
akli birtakim yontemleri kullanma stiretiyle onlara
bu meseleyi izah etmenin bir faydasi yoktur.”” Bu

¢ Hakk’in kullarinimn bilgisizlik ve cehélet felaketinden kurtulma-
lar1, ilahi ilim ve marifetle kendilerini stsleyebilmeleri i¢in
sadece kitap okumanin kafi gelmeyecegi, mutlaka bildiklerini
kemal derecesinde yasayan kamil ve terbiyeci bir miirsidin
huzurunda diz ¢okiip onun terbiyesi altinda yetismek zartireti
agik bir gergektir. Kotiliigii emredici, serre siiriikleyici nefsin
(nefs-i emmare) duygu ve temadyiillerinden siyrilip ménevi
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tarz meselelerin hakikatine vikif olmak amaciyla
insanin  masivd karanhgindan  ¢ikip marifet
ntrlariyla aydinlanmasi gerekir, bu ise ancak ve
ancak zat ve sifatlartyla Allah’a erisen kamil bir
seyhin® ve ana tarikatlardan birisinde seyr G
siiltikiinti yapmis bir kamil tistddin hizmetinde
bulunmak ve emirlerine itiat etmek sédyesinde
miimkiindiir. Cenab-1 Hak dilerse, o kimseyi kimil
seyhin bereketiyle hidayete eristirir ve o kimse ka-
mil seyhin ylice himmetiyle seyr @i stttk ederek
amacina ulagir.

Allah Teél4 bizleri kendi arzu ve rizési dogrultu-
sunda s6z séylemeye, amelde bulunmaya, ilim elde
etmeye, hakikatlerle ntirlanmaya ve hidayette ol-
maya muvaffak eylesin. O her seye giicii yetendir
ve duélara geciktirmeden karsilik verendir. Salat ve
selam ise Efendimiz Hz. Peygamber’e, &line ve tiim
ashabinadir. Amin.

yliceliklerle donanma ve ilahi tecellilerle hem-hél olma gibi
ylice bir gaye sadece Allah1t zikretmekle elde edilemeyece-
ginden bu konuda da bir yol gostericiye ve uyanik bir goniil
sahibi miirside kalbi baglamak ve bu duygu ile hareket etmek
gerekir. {lahi marifetlerin ntrlarini saliklerin kalbine tevdi et-
mek, sirlt hakikatleri gercege tabi olanlarin géniillerine bogalt-
mak, kalbi rabita ve manevi irtibatin giiciine baghdir. Erbili,
Mektibat, s. 219.

# “Bir seyhin kimil olup olmadiginm aldmeti nedir?” sorusuna
Es’ad Erbill su cevab: verir: S6z ve davranglanyla seriat ve
siinnet-i seniyye cizgisinden ayrilmayan, sohbetlerine devim
eden salikte Allah’in zikir ve sevgisinin hustle gelmesini sagla-
yabilen seyh, kdmil bir miirsid sayilir. Erbili, Mektibdt, s. 71.
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e ol el r.an:-f(s MUJ\ ool s g & dasdl
JF ey o pemeall ¢LMJL: & aas O e rwb 3 shally
1 B0 s Lol oyl plie J) ool I ool s
Evliya-i kirimm vahdet-i viiciid hakkindaki mezheb
ve mesrebleri bir hayli dyat-1 kerime ve ahadis-i serife
ile miteyyed oldugu hilde, siiret-i ifidelerinin veyahid
tarz-1 telakkilerin adem-i kifdyesinden nési birtakim
i’tirizdta hedef olduklari ve haksiz miindkagatin
karsisinda bulunduklar1 erbdbinca ma’limdur.

Mamaéfih, s & 35 & WJ HROY 3! kezalik ol
il RYEAES ] Ll Jm misillii ayat-1 kerime ve
sirastyla zikrolunacak ahadis-i sahihanm sarihinden
miistefdd olan vahdet-i viicldu ceffe’l-kalem inkér
eylemek ma’kiil olmasa gerektir.

Bindenaleyh, matlai magrib olan sems-i tibén-1
ma’rifet ve neyyir-i afak-1 veldyet, a’nl bihi Seyh-i
Ekber Muhyiddin el-Arabi -kuddise sirruhu’l-enver-
hazretlerinin 4sr-1 gevher-nisarindan 1% 4ui (56 3
45 G ismi ile miisemma risdlelerinde vahdet-i
viicfida ddir meshiid-1 basira-1 iftikarim olan edille-i
mukni’alarmin lisin-1 Tiirki ile tercemesine miibaseret
ve lisAn-1 Arabi’ye 4sind olmayan ihvdnim igin tab’
ve temsiline miicaseret eyledim.

L;._.é_}:ﬂdiﬂ RS

' Enfal, 8/17.
?  Fetih, 48/10.
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(Jd wlims |5 S W sl & L=y Hamd i send ol
zat-1 ecell Ui a’laya mahsistur ki, zat-1 vahdaniyyetinden
mukaddem “kabl”in viicidu yok idi. (,» J&1s YD
Ya’ni JsYi sa.

(5» dadls VI day azils b .x.g, oS sy Ferdaniyyetini
ta’kib edecek bir sey de yoktur. Zird =Y ,a
buyurulmustur.

Y};@SV;@Y)Q}YJMJ){\]]M’J#V;OK)
Vyeos ¥y 8 Vol Ny iy Vs Ql)(‘\’j o= Y JJ
O LS oYl 485 0KY; 0,5 Ya'ni Cenab-1 Hakk’in
vahdet-i zatiyyesi kezdlik sifati ve ef’ali ta’dad
olunan hélatin birisiyle tavsif olunmaz. Ciinkii
Aleyhi’s-salatii ve’s-selam Efendimiz buyuruyor:
“Cendb-1 Allah var idi, bagka bir sey yok idi. Simdi
de hal boyledir.”

(Gl D 5,4l gy Aila=y b J140l 4»y Bizzat vahid
ve minferiddir. Vahdéniyyet ve ferdaniyyet ile
tavsiften mustagnidir. Zaten ezelde kimse yok imis,
kendisini tavsif eylesin.

Mo olaey 5o de OB pamally oV o LS e
(e # (s Mevcldat-1 sire gibi isim ile miisemmédan
miirekkeb degildir. Yoksa hiidds 1dzim gelirdi. Ya’ni
ismini zikirle miisemmayr murad eyleriz. Zird ismi
kendinin gayr1 olsaydi, & J gy oses & MRV
kelimesinin kiifiir olmasi 1azim’ gelirdi. Isim ve
milsemmanin, ayni1 veya gayrt olup olmadigma déir
ashab-1 kirdm iz&hat vermemis olduklarina ve ba-
husis mes’elenin nezdket ve mezlaka-i akdim
olduguna nazaran, ulemanin bir kism da siikit etmis,

CEINT)

diger bir kismi ise “ism-i zat”, “esma-i sifat”, “esma-i
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tenzihiyye”, “esma-i ef’al” diyerek dort kisma taksim
etmislerdir. Allah gibi “ism-i zat” igin y» «_» ilim gibi
“esma-i sifat” igin sa Y (&Y demislerd-ir. Kezalik
“Kuddis” misillii esmayi mutlaka tenzih sirasinda, ve
“Halik” ve “Rézik” gibilerini de efdl-i ilahiyyeye
deldlet makanmunda isti’méal eylemiglerdir. Ulemanin bir
kismu da isim ile miisemma beynindeki mugayeretin

yalmz meéni-yi istikakta oldugunu iddia buyurmuslardir.

(e ¢ Y Clinkii meveidat umimiyyetle tigten fazla
degildir: Birincisi, zatullah teéld; ikincisi, ilim gibi
sifatullah; Giglinciisi, mahlikat gibi sifati’s-sifat. Ve
bu i’tibdrla mevcidat tige balig oldugu halde
evliyaullahin kesf-i esrdrina nazaran bir mevcid-1
hakikiden baska bir seyin viicidu yoktur. Bu zatlar
ferdiyyet ve vitriyyet-i ildhiyyeden, Tir-i Sind’ya
miisdbih olan kalblerinde tecelll eden barika-i envar
ile bir hayli esrdra sahid olmuslar, hayran olmuslar,
sermest-i bade-i vahdet ve muhabbet iken bazi esréri
da agizlarindan kagirmuslar. Agikane nazimlar,
vékifane nesirler ingdd ve ingd eylemisler. Bunlarm
ifddelerini tasdik etmeyenler bir mecniinun veyahid
bir a’manin, akillarin veyahad gozlilerin ifddelerine
1’timad etmemek kabilindendir. Akl basinda olanlar
bu gibi vésilinin dsérindan istifide icin asla tevakkuf
eylemezler. Sunu dahi ildve edelim ki, evliyAullahin
ta’kib ettikleri usll ve kavéid, nuslis-1 Kur’aniyye ve
ahadis-i nebeviyyenin zevahiriyle de mileyyeddir:
Meseld, Aleyhi’s-selam Efendimiz buyuruyor: “Cendb-
1 Hak var idi, baska bir sey yok idi. Simdi de hdl
boyledir.” Bindenaleyh esyd-y1 mevcideyi a’riz
makaminda telakki etmeliyiz. Ciinkii bunlar nefsleriyle
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kaim degiller. Bunlarin mukavvimi, muharriki,
miisekkini Cenab-1 Allah’tir. Bunlar 41at makamindadir.
Nitekim bir kap: veyahtd bir sandik yapildikta, bunlar
testere, keser yapti denilmez; dogramaci yapt1 denilir.
Sunu da bilelim ki, Aleyhi’s-seldm Efendimiz ashab-1
kirdm ile ddim4 lisin-1 seriatla mitkdleme buyurmus,
ancak Eb(i Bekir ve Ali hazarat: gibi havéssa ba’zi
hakayiktan remz ve isdret buyurmuglardir. Seyh-i
Ekber hazretlerinin ise Hazret-i Ali’den mevriis olan
ilm-i veldyet sdyesinde tevhid-i hakiki deryasina
dalmus ve havsala-i beserin sigamadig1 sozleri soylemis
ez-an-ciimle biitiin kainatm viicidunu inkar eylemistir.
“Egyd-yt mevcideyi ne slretle inkdr edersin?”
sudlinde bulunan kimseye de “Ben, Cenab-1 Hakk’in
gayr1 gbérmeyen dariflerle konuguyorum! Masivayi
gorenler, yalmiz masivAyr gordiiklerinden onlara
soylenecek bir sdzlim yoktur” buyurmustur.

W 2V s LT dYI e el 1 Ll
bl S bl Gals Sy el e 4 T Tafsilat
sabikadan anlagildify tizere; isimden murdd miisemma
oldugu gibi evveliyyet, ahiriyyet, zahiriyyet, batinyyet
vasiflarindan kat’-1 nazarla “evvel”, “&hir”, “zahir”,
“batin” da ancak Kendisidir. Vahid-i hakikidir. Ve bu
mertebe, Cendb-1 Hakk’in “ama” mertebe-i ahadiyyetidir.

(Y Ol 545 48y Makam-1 vahidiyyet ve zét-1
ahadiyyete isdret olan “evvel”in hur(ifu da kendisinden
bagka bir sey degildir.

T TRV R S P Y SIREYRRT) [
Vo AT N5 Jsf 3 bWl Gl oy sy allll O
(> Y| »b Yy by Kezalik sur-1 evveldir. Emr-i
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“kiin” ile pa-nihade-i mehd-i viicid olan mecmi’-1
esyanin sirr-1 mebdei kendisidir. Kezalik hur(if-1 ahir,
sirr-1 ahir; hurtif-1 zahir, hur(f-1 batimin viictdu, zat-1
Hak’tan baska bir sey degildir. Bindenaleyh evvel,
ahir, zahir, batin ancak kendisidir.

sda 3 035y Ol Mg 0355 b Yl oda Ol M)
Voot b on ¥ Al B 3 o S e g6 5 -1
(B, Yy S Y 4+ & Sunu da bilmeliyiz ki esma-
y1 serifenin hurifu kendisi olmakla berdber, ne dhil,
ne de hérigtir. Huldl ma’nés1 da varid-i hatir degildir.
Cinkii zat-1 Bari tedla bir seye hulll etmedigi gibi bir
sey de O’na huldl etmemistir.

Ny Jsal Yy el L Y diall el b of s
P el Y allall ol Yy Il Vg ea U Y il
22 Y asda Yy e Nl aS,u Yy g Yol Y SN0 Y
(A By Aty 4wl (S 4wy ImAn-1 hakikiye talib
olanlar, tarik-i sifiyyede ¢alisip, Cendb-1 Hakk’t bu
gibi evsaf ile bilmelidirler. Zird ilm-i zahir, fehm,
vehm, his ile bilinmedigi gibi, zahir, batin gozleriyle
de goriinmez. El-hasil, bagka bir stiretle idrék olunmaz.

T T Rk JIC A ES IV
(kS S willey opmy jm wmy a5 Ayet
kerimesine® nazaran Cenab-1 Hakk’t diinyada bir
digeri gbremez. Zird vahdaniyyet O’nun hicabidir.
Isneyniyyet yok ki, imkéan-1 rii’yet olsun. Hem de
O’nun satiri kendi vahdaniyyetidir. Alem-i “keyf’den
degildir. Ya’nl bir hey’et-i mahslise ve halet-i
mahsisa ile degildir. Su kadar var ki §550 Jeiy 3,55

3 A'raf, 7/143.
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A Jj4 fehvasinca mii’minleri cennette seref-i
lika ile bahtiyar eder. ’

(Jos o o Vs 0,8 a1 ol ) Enbiyd ve miirselin ol-
sun, bir &igeﬁ olsun Cenéb-1 Hakk’1 diinydda bas go-
ziiyle géremez. Ancak Hazret-i Muhammed aleyhi’s-
salatii ve’s-selam Efendimiz; bag goziinden miir(ir et-
mis olan misahede-i kalbiyyesiyle diinyada iken
cemalullalm gorerek, hem basar hem de basireti, kesb-i
seref ve imtiyadz buyurmus ve bu tafsilden sonra artik
miisahedenin basar yahiid basiret ile vukiiuna dair olan
ihtilafa da mahal kalmamustir. Tbnii’l-Fanz gibi ba’zi
zevat, Aleyhi’s-salat Efendimizin siinnet-i seniyyesine
ittiba’ ile evliyaullahin dahi sur-1 miikasefata nail ol-
malart igin sevk ve zevklerini calib kasdyid ve ebyat
bile insdd buyurmuglardir. Tercememizde ihtisar
iltizdm olundugundan serhteki ebyatin naklinden sarf-1
nazar olundu.

(B, e Sle Yy els &55) Yo Ya’ni, Zit-1 Barl
Tedld’y1 veliyy-i kdmil olsun, melek-i mukarreb ol-
sun kimesne bilemez. & duad V1 2N L Zils G5

Bball Gk e oS0 08,2 I den anlagildigr ma’rifet
ise yalmiz sifatiyla bilinmesinden ibarettir. Bu
ma’rifet dahi ilmi ve iyani olmak i’tibariyle ikiye
miinkasim olup, mu’teber olan ehl-i miikasefatin
ma’rifetidir. Soyle ki, rezzdk oldugunu bilirler ve
nukiid-1 mevcldeleri olmadigr halde ag¢ kalirnm
i’tikadinda da bulunmazlar, Kezalik Cendb-1 Hakk’in
iki cihdnda veli-ni’met oldugunu bilirler ve veli-

4 Kiyéme, 75/22-23.
> Zariyat, 51/56.
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ni’metin aklen, Orfen ve adeten hiirmet ve itdat ve
muhabbeti ise viicib tahtinda bulundugunu idrak ey-
lerler. Su kadar var k1 bu gibi muhabbete nail olmak
ancak U,j,ub a5y V‘”S & B ayet-i celilesine’
nazaran ittiba-1 serlat ve tarik-1 hakikat sdyesinde
miimkin olabilir. Zird hakikatten ari bulunan ittiba-1
seriatin kabilii stipheli oldugu gibi serfat-1 mutahharanin
netdic-i aliyesinden olmayan bir iddid-yr hakikat dahi

mukarin-i sthhat olamaz.

ad (o s Jou )l gn DSy ga wdlays ga sy o 4)
Jorodl G @8 Y 0 s Y dlanly D e ] ey
(&) J,odl5 Zahirde ve batindaki mevciidatin kaffesi
alat ve edevat kabilinden olup, viiciid-1 hakiki zat-1
ulithiyyete mahsiis olunca nebi olsun, restl olsun,
risdlet olsun hakikatte kendisinden baska bir sey
olamaz. O halde diyebiliriz ki, inde’t-tahkik, teblig-i
ahkim i¢in Cenab-1 Hak kendi nefsini, nefsinden bi-
nefsihi kendi nefsine ya’ni bi-la-sebeb ve bi-13-vasita
ve bi-la-tefaviit ba’s ve irsdl buyurmuslardir. Cibril
de O’dur, vahiy de O’dur, resiil de O’dur. Bunu isbat
igin a5 &l 5505 &y 3 ey W ayet-i celilesi!
hakikate nail olanlarin elinde muhkem bir delil-i
celidir. Burada hatirlara tebadiir eden bir suél vardir.
Soyle ki maddem her sey ve herkes alat ve edevat
kabilindendir, fail ancak Zat-1 Hak’tir, o hélde
insanlarin bir kism1 neden azidba miistehak olsun? el-
Cevab: Evvelen SJ;.m e J—*’ Y Saniyen: Her bir

6 Al-i Imran, 3/31.
7 Enfal, 8/17.
S Enbiya, 21/23.
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malik kendi miilkiinde istedigi tasarrufu edebilir.
Mesela, isterse elbisesinin bir kismint yakar digerini
ta’tir eyler. Kimesne i¢in hakk-1i’tirdz yoktur.

S Vj J:.G N 034> 9 c—l.:...}y‘ JJJ;-} cL_JJi JJ:- 35> 9)
(lows Yy aam] Yy 48V, o, Vahiy murdd olan
nebe’in ve muhbir demek olan enbiyanin viictdlari,
hakikatte micidlerinin tecellisinden ibarettir. Masiva
icin ne viicid ne fend ne de isim ve ne miisemma
vardir. ;

B By e oy le s B Lo 1 J6 gl
(4, <+ Ya’'ni bir insan kendisinin hakikatte ma’dim
ve her bir vériyetinin ariyet oldugunu idrak ederse
Cendb-1 Hak’tan baska bir mevcid ve bir malik-i
hakiki olmadigini da idrék eyler.

(Br w <b,e Jby Yani, “Rabb’im Tedld’yr
bildim, lakin Rabb 'imle bildim” séyler.

ey el e T Al oy ols a1 o @l g, L2
(<51 Y 4» Bu hadis-i serif ile senin kendi zatinla kaim
olmadigin1 ve sende olan viicid senlik olmadig: halde
viicld-1 Barl Tedld’dan ibdret oldugunu isdret
buyurmuslardir. Yoksa miimkinatin viiciidu hdsa Vicib
Teald’nin viicidudur, demek degildir.

el ¥y e )l a Yy a2l T Y5 2l s e )
(¢ = Vahdet-i viiclid sahth olmakla berdber yek-
digerine diih(il ma’néds1 hatira gelmemelidir. Kezalik
hurfic da yoktur,

S Lo ST el o 1S Slides 5 5 4o BT Uy el V)
(055 Y3 ks Bununla berdber murddim bu degildir ki,
sen varsin, sifatin da budur. Belki murddim sana
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izifeten ne zamén-1 mézide ne de miistakbelde
viicldun vardir, demektir,

(ane Yy a3 Yy 4 Yy Gleiu ¥Y) Ma’dim-1 mahz
oldugun i¢in ne nefsinle kdim bir viiclidun vardir; ne
de Rabbinle ve ne zarfiyyetle, ve ne maiyyetle...

(s Yy 0U il ¥y Sana ne fani denilir, ne de
mevcid.

QW e dle W il say s STy Sende olan viicdd,
viicid-1 Hak’tir. Viicid-1 Hak dahi sende miitecellidir.
flel ve esbabdan varestedir. ittihAddan da murad budur.
Murad bu degildir ki; sende bir viicid-1 his var ve
Cenab-1 Hak ile birdir.

(Qall o S5 g 5 b e 0B) Ya’'nd, yoklukla s e uib)
(s &1 Hak Teala hazretlerinin mevcid-1 hakiki ve
her seyin miicid ve haliki ve her bir zi-rihun rdziki
oldugunu bilir ve ol vech ile itdat ve ta’zim ve
hiirmette bulunursun. (M Vi) Yoksa ne Cendb-1
Allah’1 bilmis ve ne de hukikunu ifa etmis olursun.

iy sl ol | I B e 1Ll L S
(215 sty plme LS pay oLl Arifler ma’rifetullah
icin fend-i viicid ve fena-i fend ldzimdir, demigler.
Lakin isabet etmemisler. Zird fend-i viicQd, ibadat ile
nefsin evsif-1 zemimesini ifnd edip, teslim ve tevek-
kiil gibi evsaf-1 hamide ile muttasif etmek; ve fena-i
fend ise o evsaf-1 hamideyi de kendinde bilmemekten
ibarettir. Halbuki Aleyhi’s-selam Efendimizin o ,s e
4, J,& 4 4.y hadis-i serifinden anlasildifi vech
lizere, ma’rifetullah tedld fena-i nefse verilmemis,
bilakis ma’rifet-i nefse verilmistir.
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9 55 ) Yy 3 M1 ol ] oy ¥ s il B s 015
.«\JU;LJJ“.);Y‘\JPLlé\}UJ)})YLAJLGJ}yj\mele;Y
(355! &1 Ba-husis ma’rifetullah teala, fena-i viicida
ve fend-i fendya muhtdc olamaz. Ciinkii méasivallah igin
bir viiclid-1 hakiki yok ki, fendst mutasavver olsun. Fend
ise ba’de’l-viiclid olmasi iktiza eder.

(W e 4B sl Yy spmy M ek e B)
Nefsini viiclidsuz, fendsiz oldugunu eger bildinse
Cenab-1 Allah’1 da bilmis olursun. ob Yis5 Yoksa
bilmemis olursun.

L 6l sl 3l ol 1 Il B e BLS by
(43,23 Diyebilirim ki, ma’rifetullahi fena-i viicid ve
fend-i fendya izdfet etmek sirki isbdt eylemek
demektir.

JE s 4y e B s e e JB el ade 1OY)
(0) Ge i and 3 e Zird Peygamber Aleyhi’s-
selam “Bir insan nefsini bilirse Allah’vu  bilir”
buyurmus, fena ederse buyurmamustir.

(wbs Lasly 0l Ul 0By Clinkd bir seyi isbat ettikten
sonra fendsina mahal kalmaz. Ya’ni esisen mdésivd
i¢in siibit yoktur. _

@l 3w Y 4yl e Y Ly Sibltuna cevéz
verilmeyen bir seyin fendsina da cevaz verilmez.

Gt Y U545 Senin viichdun 1a-sey’dir. Adem ile
mesbiik oldugu gibi dkibeti dahi ma’dimdur.

Vj)ﬁyYQLéﬁﬁ‘}bOLéyggﬁbJ!J@\jﬁqi Y9

(ps4~ Halbuki la-gey’, ne fend ne de la-fend, ne
mevciid ne de ma’dim ile tavsif olunmaz.
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S LS s AT ] s e i Lo Sl LET 1)
(2! oy . Bindenaleyh ezelde ma’dim oldugun gibi
ile’l-ebed ma’diim bulunduguna igdreten Aleyhi’s-seldm
Efendimiz axs ¢ o5 Y3 OIS bl o) buyurmuglardir. Ya’ni,
meveid olduktan sonra bir ma’ddm kabilinden
degilsin.

(81 35m 55 A spmss I gy b @1 0B
Ma’lim ola ki, hatir u hayéle gelen bi’l-climle esya
tgten hall degildir. Biri vAcibi’l-viicid, digeri
miimteniu’l-viicid, tiglinciisii de miimkinti’l-viiciddur.
Ya’ni hadd-i zitinda ma’dim bir micidin icadiyla
mevciddur. Véacibii’l-viicid, bir zat-1 vahid-i hakikiden
fazla olmadig1 deldil-i akliyye ve nakliyye ile sabit
oldugu gibi, miimkinii’l-viicid da iki siretle telakki
olunur. Ya’ni, bil-ciimle masivallah ki miimkin kismina
dahildir. Zatlan i’tibariyle ezelen ve ebeden ma’diim ve
Cendb-1 Hakk’mn icddiyla mevcld bulunduklarindan
masivallah tedlann kaffesine ma’diim nazariyla bakmak
ve climlesinde olan viicidun, viicid-1 Béri’den
olduguna hitkmetmek istib’ad olunmamalidir.

(315 N1 J3N1 55 S Bu isimler igin, Cendb-1
Vihid-i Hakiki’den baska bir miisemma yoktur.

(W s Y oedy 05 L lis 5 o 0y Ya’ni, eger
boyle olmazsa 4 &b .5 Y od> 5 olamaz.

W s Y oedsy 0,5 O wrlyy Halbuki seriksiz
olmasi vacibdir. :

Ol g &l sy Y Gl 0352y 0,0 gl s K5 0B)
(ad] rlises S5 o) llds Zird serik-i Bari Teald O’dur ki,
bi-zatihi mevcid olsun ve digerine muhtic olmasin.
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(Jlws &3 LU L, 1) 0,58y O halde ikinci bir Allah
olacak. Bu ise muhéldir. Zird muvafik olsalar iki
miiessirin bir eserde ictimar gibi bir emr-i muhéli
micib olur. Sdyet muhdlif olsalar, ya'ni biri icdd
eder, digeri i’dam eylerse kdinatm 1’ddmu lazim gelir.

e Jw & L.dsy Oyleyse Cendb-1 Allah igin
serik, (& Yy sebih, (ws V) hasm-1 muhalif, ;a5 V)
(d seref ve fazilette nazir yoktur. k

(s a1 5 ST e S Jls i e 2 T, e Bir
kimse Cendb-1 Allah ile maan veya ondan veydhid
onunla tekdmiil etmis bir viicid-i hakikinin varligini
iddia ederse, (ius b Jus B ] glime s 21 sy
lakin o viiclidun terbiyesi Cenéb-1 Vacibti’l-Viicid’a
muhtéc oldugunu sOylerse -nitekim hitkemaca alem
kadimdir- 41 gl K0 Laf sl S5 Jar 3)
(b Jw o kimse, sey’-i mezkliru kadim olmak
i’tibariyle Cenab-1 Huda’ya serik ve ancak rublibiyyette
muhtéc ittihdz eylemistir.

S pai sl aniy o gk o o3 J"‘S:‘"@Oﬁiﬂjﬁ D)
(6s e ol esgry oo OB 4 Kezélik bir kimse i’tikad
ederse ki, ezelde Cendb-1 Allah ile diger viicid var
imig -ister bi-nefsihi ister bi-gayrihi kdim olsun,
yahiid fena-i nefste veyahld fena-i fendda bulunsun-
(ot B yme doelly Sl A 5gd) O kimse akildan
mahrimdur, ma’rifet-i nefsin rdihasim bile istismdm
etmemistir.

05l Lib ad 4 Ll ol oo 1342 50 0550 OF S5 e OV)
(8 g bl 3Ll fudns wls 3 Wb ey Zird bir
insan masivanin ezelen viicidunu tecviz ederse, 1akin
ister kiydmi Allah ile olsun yahid fena-fillah ve fena

98




ender-fenidda bulunsun, o hilde fenida teselsiil 14zim
gelmekle beraber, bir sey’-i vahidin hem kaim hem
de fani olmasi iktizd eder. Bu ise viicid ve ademin
istirdki gibi bir emr-i muhali miinticdir. ,.Jy 4=
(& pon 5gd midl B 205 Bu ise akildan baid, ma’rifet-i
nefsten mahriim bir migriktir. Y, J ax\b e Yy
(a~is Ne ma’rifet-i nefs, ne de ma’rifetullah tedla’dan
behresi vardir.

5 A By il B J) el S 6 JB 0
w;,i,riu\S‘_;]melu!r\NmLWﬂuqu\ﬂb
O LS OYI sy ¢ 2 Bir sdil derse: “Ben nefsimi ve
Allah’imi ne stiretle bileyim?” Cevébinda deriz ki:
“Bilmelisin ki, ezelde tek bir Allah var idi. Hakikatte
baska sey yok idi. Simdi dahi hal boyledir.”

o &) eI Yy Jw ] o L;w.a.. sl Ul BB JB o)
Sl g U3 gy eadly vi..»}ww!ul..p&;,}\ sl \ub;db
(E2adaodl Y5 5, Y1 Y 5 Lol UL slenot o2l Y Birisi derse:
“Ben kendi nefsimi Cendb-1 Allah’in gayn
goriiyorum, aym gormilyorum?” Ona da cevéiben
deriz: “a, G, A au U,e 5 hadis-i serifindeki
nefsten murdd-1 risilet-pendhi senin  viic(di
hakikatindir. Nefs-i emmare, levvdme, mutmainne
degildir. Viicid ve hakikat ise sendeki olsun séir
esyadaki olsun bi’l-cimle min-haysii’l-viiclid, viiciid-
1 Hakk’m aymidir. Lékin egkél-i glind-gin ile ta’yin
eden miisahhasat, siiphesiz onun gayridir. Bunun igin
kar ve dolu gibi hakikatte sudan bagka bir sey olmayan
miisahhasatt irde eder.” Ve ilaveten diyebilirim ki:
“Mes’ele-i vahdetii’l-viicid inkdr ve hatta i’zdm
olunacak meséilden degildir. Zird & £33 R ,L.a.. ‘,.b
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A5 5535 a3 S U g4l gibi Ayéti kerime’
ve Jbs il e wlagd il o,V ) e onds oSST
misillii ahddis-i serifenin zevahiri ma’nd-y1 vahdet-i
viicidu natik olduklart gibi, bunlara imén etmek dahi
vacibdir. ,sN15 ol 55 A ayet-i celilesi'® ile -
iktibds-1 envar etmis olan siddikin &l Y| s ¥
kelime-i tayyibesini iz’an ve kabiilde asla tereddiit
etmezler. Ve bi’l-climle miisahhasdt ve muayyenéti
da i’tibarat ve mukadderat nev’inden addederler. Ve
bu i’tibarla ebvab-1 miindkagati da seddetmis olurlar.
Ya’'ni mebde’ ve medd nokta-i nazarindan ma’diim
olan masivadaki viicGdlan hakiki bir viiciid olmayip
bir vécibii’l-viicid, bir viicid-1 hakiki ile kaim
olduklarint beyan buyurmuslardir.

B o S B LS b s dl s gl St g
F (s ple bt VL ol o LS ol T gl s e
(5p s Lg‘ LN G el e N b e Belki
Aleyhi’s-selam  Efendimizin  murddi  nefsten;
masivadir. Nasil ki, diger bir hadis-i serifte “/ldhi,
esyayi, ya’ni masivayr oldugu gibi bana bildir. Td ki
neden ibdret olduklarini bileyim.”

R TR cN R U NRCHIIN I T I I BN
(olgwle 3575 W 4wt ol swle Esyd sen misin? Yahad
senin gayrindue? Hem dahi kadim ve baki midir?
Yéah(d hadistir? Bindenaleyh Cenéb-1 Hak, mésivida
olan viiclid kendi viicidu olarak mésivay1 gosterdi.

> Enfal, 8/17.
0 Ndr, 24/35.
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u:..S N s A el LY sl Ls,.o\ o LS LY )
(-l Y o Y Aleyhi’s-selam Efendimiz de esyayr
gordii lakin bu zat U ecell U 8’ldy1 gordli; hem de bir
hey’et-i mahsiisa veydhid ezmine veyahiid esmi ile
mukayyed olmayarak gordii. Seyh-i Ekber hazretlerinin
muamma kabilinden olan su ifadelerinin halli ancak bir
hadis-i serifin mefhiimu ile kabil olabilir. O da,
“Hazreti Allah bir kabza niirundan Hz. Muhammed’i
ve o hazretin niirundan mdsivéyr halk buyurdu”dan
ibarettir. Su kadar var ki, hadis-i “men arafe”de
“Nefsini bilen Cendb-1 Allqh 1 bilir” buyurmus
oldugu halde iV U, (,.(;,:U| hadis-i serifinden
ma’rifetullahin, ma’rifet-i egydya mitevakkif oldugu
anlagilryor.

Bindenaleyh miiellif hazretleri s o LYl 19
(=LY o bey Lexdl “Esyd” hem “nefs”e hem de
gayrisina 1tlak olunur, buyuruyor.

Grtdl 3 Ol eLaN1 3 g 55 il 545 5 OL) 2118 viieQd
ve hakikatten ibaret olan nefs, esyd-y1 sdire ile
“sey’iyyet’te miisavidir. Oyle olunca L1 G e yed)
(@ Gye A Ll B e ey Leadl O ,e Esydyr bilen
nefsini bilir. Nefsini de bilen Allah’1 bilir. ! )
(W G 38 o) I3 B (g5 & a5 Z0eR “sivA”
zannettigin sey sivA degil, ciinkii sivd; hakikatte
ma’dimdur. Mevcid ancak Cendb-1 Hak’tir, L &I y)
(o5 <ily @, Lakin her seyi de gordiigiin halde
Cenab-1 Hakk’1 bilemiyorsun. (ol 5 ki ol 5ls) Eger
hakikati bilmis olsa idin elbette esyadaki
mevcidiyyet Cendb-1 Hakk’in oldugunu gérmiis
olurdun, @i (5 guls cod ST coale ol lin & Ca2S 20 )
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A’

(& Ve bu sirra vakif oldukta “mdsiva” olmadigin
dahi bilmis olurdun. Y ckls 25 uie coS bl cudey)
bl J| #kes Ve Cenab-1 Hakk’i bilmek igin
viicidun mithim ve maksid oldugunu ve fendya
muhtdc olmadigini idrék etmis olurdun. J3 o bl )
©V51 Y3 5 2 Ji5 Y5 Hem de Cenéb-1 Hakk’mn ilmi
sana lahik oldugundan sébikan ve ldhikan senin i¢in
zeval denilen sey mutasavver degildir.

Ol Sliw blio max Jd oo US3 LS) Evvelee
sOyledigimiz gibi kéffe-i sifatinin sifatullah oldugunu
bilmis ve sliv o il 6,00 e oo &1 gl hadis-i
serifi micebince hayat, ilim, sem’, basar misillii
sifatimizin gayridan oldugunu da idrak etmis olursun.
i Mo 2T DTy sl sy ably kbl 0 ,al & 2l )
(<, Y Zahirin, batmin, evvelin, ahirin sliphesiz hep
O’nundur. Delil ise :bUl; alally =315 JsYI ;s dyet-i
kerimesidir. '

33 Vo Wagmse ¥ om agms NI s o3 S)
(o »») Cendb-1 Hak’tan baska bir seyde viichd
yoktur."* Ya’ni mevciid-1 hakiki yalniz kendisidir.
Baska bir seyde viiclid yoktur. .y 25 JI gl
(= 4> ki, muhtdc-1 heldk olsun yalmz Cenéab-1
Allah kalsin!

Al b ooy Al b s G o J5 0 L)
(dg> Nasil ki, bir insan mechllii olan bir seyi
ogrendikte yalniz cehlini ifnd etmis olur, viicidu ise
haliyle bakidir. Yy Gyleall s5m 5 0355 ki 1 o0

1 Hadid, 57/3.
12 Kasas, 28/88.
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(J#'4u Madrif ile ne tebdil var ne de tedahiil, L
(4! yalmiz cehl miirtefi” olmustur.

Ll ) gl T s S Oyle ise muhtac-1 fena
oldugun zanninda bulunma. <3l (Ll J| cous] 0lb)
(> 13 Zird fendya ihtiyag kendi viichdunu
gormektir. Bu ise hicabdir. @l & Clewdis) Hicdb da
Hakk’in gayridir. el AL e ol s ade o8 B2 e 5ld)
« w3, o O halde gayrin galib gelmesi ve rii’yete
mani’ olmasi lazim gelir. (sgws kli iay) Oyleyse
ma’rifetullahin fendya miitevakkif oldugunu iddia
etmek dogru olamaz. «ild> ale> O1 |3 0 U,S3 15 5)
(¢ Y auils 35 Halbuki evvelce beyan olundugu iizere
zAt-1 Bari’nin hicabi, kemal-i zuhtrudur. Bagka bir
sey degildir. Evet, bizlerde olan goz, kemal-i
zuhfiruna sebeb sems gibi bir mahliku bile
gbremiyor.

(S5 el Lo Gy Gl UT i OF Jol U 5l 1)
Bindenaleyh Cendb-1 Hakk’in ferdaniyyet ve
vahdaniyyetini géren ve mdsiva igin bir viiclid-1 hakiki
olmadiginmi bilen erbab-1 basiret ve hdiz-i mertebe-i
vuslatin “ene’l-hak” ve “siibhini” sOylemesi céiz
gorilmiistiir.

a3y A Sl sliv sl Y dl Jols Joos Loy
(S @ ol Sifatim sifitullah ve zatim zatullah
bilmedikge ya’ni sermest-i bide-i vahdet olmadikga,
bir vasil, vuslat etmemistir. 3 M=l <135 <las 355 D)
(dad e b5l Y & Bununla beraber ne zat icin ne de
sifdt icin Cendb-1 Hakk’a nisbeten ne dahil ne de
harig 1tlak: cdiz goriilmez. @b 3L 5 i 0L &T Yy
Hem de fena-fillah, baki-billah da’vasinda da bulunmaz.

103



(3 508 TV s s oS I ol s (5 ») Ya'nd, nefsini
la-sey goriir; evvelce var imis, ahiren yok olmug
gormez. (o325 V| 25 ¥y anss V) L2 ¥ by Zird
vésil olanlar ra’nd bilmiglerdir ki, Hakk’in gayr1 igin
ne nefs var ne de viicld.

Ol 133 Y sl s e A u,l..a AL el
(S & s »ul Aleyhi’s-selam Efendimizin, “zaman
idi” ma’nésina olan “Dehri sebb ii setm etmeyiniz;
zird dehr Allah’'tir” hadis-i serifi de her seyde olan
viiclid, Cendb-1 Hakk’in oldugunva isarettir. s Y1 5a
A

J..Luju,.bu VJ}ngmebmi ‘_;!Lum!u:«&}”)
(kx5 Cendb-1 Hak hadis-i kudsisinde, “Ya abdi!
Hasta oldum, hdtirimi sormadin. Bir sey istedim,
vermedin” ta’biriyle, merhametsiz agniydyr tehdid
eylemesi, BLJI 35255 03525 G2l 555 OF I 5,LaD
(e3> hastanm, sailin viiciidu, viicid-1 Hak olduguna
isdrettir.

Sl esgms el apmss L sy 0550 OF Sl )
e C)Ujigji N ;L:f:‘yl C:_«x} D489 03979 .’.Séﬁ_} Q)gg QT
(USa o352y alynly 50,691 Madem ki, séilin,
hastanin viicidu, Cenab-1 Bari’nin viiciidu olmak céiz
goriliiyor, o hilde senin ve belki a’raz ve cevéhirden
her seyin viiciidu da viictid-1 Bari oldugu kiyésen cdiz
goriiliir.

Sl o o b DL e 555 S oo gb fe)
(&bUly 5 ,»L) Ne zaman ki, esrdr-1 ilahi bir zerrede
miisdhede olununca kaindtin zéhirinde ve batmindaki
esrarm ne oldugu da miistefad olur. Seyh-i Ekber, bu
hadis-i kudside strr-1 rublibiyyetin meveiid oldugunu
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ifdde ediyor. Mesela, rublibiyyet, “rab” ve “merbb”
arasinda  bir nisbet oldugu ma’timdur. Merblb
ma’dim olunca rabbin dahi ma’diim olmast ldzim
gelir. O hilde merbib ilm-i ezelideki “a’yan-1 sabite”
oldugu ve “ilim” ise Cendb-1 Hakk’in gayr olmadigim
bilmeli ve marizin viicGdu Cendb-1 Bari’nin viichdu
oldugunu, bu slretle te’vil etmeliyiz. '

(I & S ol 3 s 5 ¥ Yani, ne diinyada ne
de &hirette masivay: gbrmez olursun. .\l s> b
(e Gl a1 0 55 Vs s Vs L3 S o Loslones Logas]
Diyebilirim ki, dareynin viicidu, isimleri, miisemmalar
siiphesiz Cenab-1 Hakk’mn viicGdu oldugunu ve sonra-
dan mahlik olduklarini bilmis ve niifiis-i miizlimeye
muhélefetle ebvab-1 ta’addiid ve gayriyyeti seddetmis
olursun.

(S Sy slaw s o35 5lebl o 0L b 52 o JS o5 )
Ve goriirsiin ki, Cendb-1 Hakk’in her giinkii emri bagka-
dir. Ma’liimat-1 ilmiyye ve mukadderat-1 ezeliyyesini si-
rastyla 1zhdr buyuruyor ve bu sflretle asir-1 zat ve
sifatini bi-1a-keyfiyyet dleme gosteriyor.

wilis g b allly SbU =Y JSYI e S &Yy
(e384 ks ZIrd evvel, ahir, zdhir, batin hep
kendisinden ibdrettir. Vahdaniyyet, dlem-i nasiit ve
ferdaniyyet ise dlem-i gayb ve meleklt i’tibariyle
sifat-1 Bari Tedld’dandir. Ya’ni dlem-i gayb ve siithid
da olan viicGdun ciimlesi viicid-1 Bari’dendir,
isneyniyyet yoktur. & Nissmse Y

(o) gos La phe oy 03y Ls Jo IR {.J;U) Sunu
da bilmeli ki, Cenab-1 Hak, viictidu vacib oldugu gibi
masivann da ademi vacibdir. _.J of s &l o5 1 0B)
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(o8 055 OF o 055 &Y ol o Z1ra siva zannettiklerin
hakikatte siva degildir; véacibu’l-viicid budur ve
digerinin mevclid olmasimdan miinezzehtir.

Ma’lim ola ki, mdsivanin - viiciiduna dair rical-i
sGfiyyenin mesreb ve mezhebi iic siretle telakki
olunmustur. Ba’zilari, dlem cevher olsun araz olsun
hakikaten wviicid-1 harici ile mevclddur; ldkin, bu
viiclid 1cdd-1 Hak ile oldugundan ariyyet nev’indendir.
Hatt sekr hali galebe edince bunlar dahi & MYV
soylemislerdir. Ba’z1 diger ise alemin viiciidu her ne
kadar harigte vardir, amma zillidir. Cenab-1 Hakk’in
sifitt da o zille aksetmistir. Meseld, viiciddan viicid,
ilimden ilim, kudretten kudreti cAmi’-i in’ikas tariki ile
bir mevcld zuhiira gelmistir. Ba’z1 dhar ise -ki Seyh-i
Ekber dahi o meyandadir- alemin ilm-i ildhideki
viicidundan baska hakikatte bir viictid-1 hariclye malik
olmadigmi iddid etmisler ve meshiid olanlarin viictidu,
viictd-1 zillidir, demisler. Haricde ise mertebe-i Hak’ta -
mer’idir ve illd nefsii’l-emrde ma’dimdur; kemal-i
tevhid de bunu iktiza eder, i’tikadinda bulunmuslardir.

(257 g0 il &8 Ny 580 1 Belki viieQd-1 Bard
ile gayriyyeti nazar-1 i’tibdra almaksizin gayr dedigin
seyin viichdu viichd-1 Hak’tir. —aws) ;o LbLy 1,alb)
(@ 2lg Vs a= Y 5,25 Gloyl J dawll odg Zahirde olsun,
batinda olsun gayr icin mistakil bir viiclid yoktur.
Bi’l-climle mahlfikat onun viiciiduyla kdimdir. Ve bi’l-
climle sifit-1 kemali de cAmi’ olan ancak bu gibi bir
zat-1 ecell i1 a’ladur.

wcia.m Syl el wlo o SIS L pedadly 85 goseall
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Gagodolly Bgamall wlogl max Alftr Con LS
cimlesine. Ya’ni, vefit edenlerin evsadf-r memdaha
ve mezmimeleri munkaty’ oldugu gibi of |3 1550
| $4o5 sirina mazhar olanlar dahi makam-1 teslime
vasil olurlar; ne zatlarinda ne de sifatlarinda bir
mevclidiyyet gt’)rmezler el Jloy Db & p525)
oles Mb»o plaey I & ol wl plis psid VLS moxr
(L & Zatlan makamna zatullah ve sifitlari
makamma sifatullah tedld kaim olur. i J& <lddy)
(535 O J3 1sisn oduy alo & o Bu makim-
mualldya, ya’ni veraset-i kdmile-i enbiyfya vusfl i¢in
6lmezden mukaddem 6lmeyi Aleyhi’s-selam Efendimiz
emir buyurmuslardir.

Istilah-1 siifiyyede mevt-i ahmer, mevt-i esved, mevt-
i ahdar, mevt-i ebyad isimleriyle miisemma mevti dort
strette tefsir buyurmuslardir. Mevt-i ahmer, nefs ve
seytan ile miicahede ederek menhiyyattan ictindb ve
ibadat u taat igin nefsini icbar eylemekten; mevt-i
esved, miinkir ve muhaliflerin zemm u kadhine, sebb u
setmine, ez4 vii cefAsina sabir ve tahammiilden; mevt-i
ahdar, beld ve mesdibe rizd gostermekten; mevt-i
ebyad, acliga dayanip sikdyet etmemekten ibarettir.

(553 O J3 oSeiil 1,61 shy Zikrolunan mevt-i
ahmer, esved, ahdar, ebyad, ma’rifet-i nefse sebep
oldugundan “m{iti”dan murad, ma’rifettir. Ya’ni mevt-
i mezklr sayesinde Olmezden mukaddem nefsinizi
biliniz ki, Cenab-1 Hakk’1 bilesiniz.

g i Y s BB s ale b1 Lo il JBy
Sldy oy dnom <3S ol 130wl o 106 o i
(&3 Cendb-1 Hak buyuruyor ki: “Abdim edd-y
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nevdfil ve ibdddt ile miitemddiven bana kurbiyyet
hasil eder, ddetd mahbiitbum olur. Ve bindenaleyh
onun kuvve-i samiasi, bdsirasi, ndtikasi, mdsikesi de
Ben olurum.”

(5 03525 03575 mar (50 4k ST e OF ) 5LaT
Ya’ni, nefsini o6ldiiren kimse goriir ki meziyyet-i
insdniyyeyi teskil eden bi’l-ciimle evsaf-1 hamidenin
malik ve midii ancak Cendb-1 Hak’tir. Insan bildigi-
miz mahlik, iflastan ibérettir. Sem’imizin, basarimi-
zin, lisAnimizin, ellerimizin viicddu hep Cendb-1
Hakk’indir. Bizde ise vezaif-i ub(diyyeti ifd icin
vediatullahtir.

Ma’lim ola ki, Seyh-i Ekber hazretlerinin bu gibi
mesh(idat ve mesriidati fend-fillah makamima mahsistur.
Ya’ni, Cendb-1 Hakk’in baskasini gormiiyor; “ene’l-
Hak” bile soyliiyor. Beka-billah makamna irtika
edenler, ya’'ni, verdset-i enbiydya nil olanlar ise halki
dahi goriirler ve enbiya gibi yerler, icerler, gorisiirler,
konusurlar, mudmele ederler. el-Hasil b 5~U bl
sl=L olurlar. Terakkileri ise fikir sdyesinde olur.
Mervidir ki, Seyh-i Ekber mﬁkésefetenb Hartn
aleyh1 s-seldm’a miilaki oldukta & Eadi N & b
e132Y) buyurmussunuz a’da var mudur? Bizler gibi
enbiydnin hak-i payi olmayanlar Cendb-1 Hakk’m
bagkasint ne goriiyorlar, ne de mevcid biliyorlar” de-
dikte, HarGn aleyhi’s-selim “Ey Muhyiddin! Dogru
sOylityorsun, lakin siz gérmez olunca mahlikat ma’dim
olur mu?” buyurmus. Muhyiddin de “Ma’diim olmaz”

B A’raf, 7/150.
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cevabimi vermistir. “Oyle ise, ey Muhyiddin! Sizin
- gozlerinizden héla tamamiyla maraz zail olmadi. Zail
olunca hem varis-i nebi olursunuz, hem de Hak ile halki
gbriirsiintiz” buyurmuslardir.

Ma’lim ola ki, enbiyd hazardtina varis olmak igin
nefsin sifat-1 seb’asim kat’ etmek iktizd eder. Nefs
miigteheyat-1  nd-mesriasit  icrdya  hékim  ise
emmdaredir. Degilse ya’ni fil-ciimle, terbiye gormiis ve
tekalif-i ser’iyyeye itdat etmis ise levvAmedir. Terbiye
ve tadtr tezdyld etmis lakin, miisteheyatint hala
unutmamis, ancak birakmus ve mail-i terakki ve teill
olmus ise milhimedir. Miisteheyat-1 mezkiireyi
killiyen unutmus ve tayy-1 makdmat igin vakf-1
viicld etmis ise mutmainnedir. Tayy-1 makamattan ve
belki de kaffe-i muradattan dahi tecerriid eylemis ise
rziyyedir. Bu fikre hizmet ve bu hilde istikamet
edince marziyyedir. Bunlardan sonra Cendb-1 Hak
kendisini irsAd-1 ibdda me’miir ve emr-i bi’l-ma’r(if
ve nehy-i ani’l-miinker vazifesiyle tavzif ederse
kamiledir hem de varis-i enbiyadir.

Sunu da beyan edelim ki nefsin bu mertebe i’tila
eylemesi, insanin miistemil oldugu kalb, riih, sir, hafi,
ahfa, nefs-i natika, cesedden ibaret olan letdif-i seb’ada
ale’t-tertib icrd-yt ezkdr ve efkér ile kabil olabilir.

Nitekim bir cahilin alim olmasi, sarf, nahiv, mantik, - ‘

kelam, fikih, hadis, tefsir gibi uliim-1 seb’anin tahsiliyle
hasil olur. Maméfih, talib-i ilim ile salik-i tarikatin sa’y -
u gayreti ve muallim ile miirsidin ehliyyet ve kabiliyyeti
dahi nazar-1 i’tibardan dir tutulmamahdir.
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el-Hasil, nefs turuk-1 aliyyenin birinde seyr u siilik
edince ya’ni, miizekkd, musaffa, mualld olunca
verdset-i enbiydya sdyan olmakla berdber (. siade )
tle G4 sirrina'® mazhar olur. (Lidsy’dan murad; vehbi
olan mukaddes bir ilimdir ki, onunla hakayik-1 kevniyye
ve dakayik-1 ma’neviyye idrdk olunur. Bu ilmin
mukaddemat: egerci kesbidir; serfat-1 mutahharaya
tevfikan ibadet siyesindedir. Lakin evliyd-y1 kdmil ve
verset-i enbiydya vdsil olan zevata bi-la-taallim ve
tederriis hasil olan ilm-i esrdr siiphesiz vehbidir. Zird
kesb ile hésil olan bir ilme irstir denilemez. Nitekim
kesb ile viicida gelen bir mala pederinden mevristur
denilmez.

@liw 5 S| glow Yo alioy ol 41,5 sn D)
Nefsini 6ldiirmiis olan kimse artik ne zatinda, ne de
sifatinda tagayyiir gdrmez, ¢iinkii ma’dim muhtac-1
tagayyiir degildir.

@ Wlle oSG J aild 555 58 050 o] 5 3)) Zird zatinin
mevcidiyyeti Cenib-1 Hakk’in oldugunu bilmedik¢e
kendini bilmemis olur. (4w & jaa; Sl OIS Jp) Belki
kendinin céhili olur.

(Shed) cass )] Sleds ¢ ,e 2eYa'ni, ne zaman ki
kendini bildin, ikilik merfQ’ olur. ya Y| 5450 ¥

(s @l 8 oS5 I bl @ e p) Hem de bilirsin ki,
Cenab-1 Hakk’mn gayri degilsin. Zird, ilmullahta
mevchdsun. ilim ise gayr degildir.

Bme N5 LA J) plod Y s 552y S OIS OB)
(o by 04855 el Z1rd, sendeki viichd miistakil ise

4 Kehf, 18/65.
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ne fendya ne de ma’rifet-i nefse ihtiyag kalir. Belki
baska bir Allah olursun. Bu ise muhaldir.

Claw by 0,5 of & 2,5 Cendb-1 Hak, serikten
miinezzehtir.

Sy gnt e Bogms OF Gy s OF el 8 ,ms 55Li)
(psne Y ; Ma’rifet-i nefste olan fiide, bundan ibarettir
ki; viichdunu ne mevcid bilesin ne de ma’dim. Zir3,
miistakil olmadigindan mevcQd sayilmaz, ilm-i ezelide
de mevcid bulundugundan ma’diimdur denilmez.

Moo 3y s Vg o e I Y O V] &l Y iaey U Lelans)
(lyw & Ve kelime-i tevhidden bileceksin ki, zat-1
Bari’den baska ne bir Allah var ne de gayr icin
mistakil bir viicid var. Mamafth bu bilmenin
derecatr vardir. Edille ile olan ilme’l-yakin, ulema-i
zéhirin ilmidir. Miisdhade ile olan ayne’l-yakin ise
ekabir-i evliyanin nasibidir. Lediinni olan hakka’l-
yakin, verdset-i enbiydya hdiz olan aizze-i kirdmin

hal ve samdur.

(€5 <lee G JB 0Ly Birisi derse, “Masivay1
nefyetmekle Cendb-1 Allah’in rublbiyyetini ta’til
eyledin?”

(o Yo by dn o &b aus Jha Sl Oladl)
Cevaben deriz ki: “Cenéb-1 Hak, kiinit1 halketmezden
mukaddem bile Rab idi.”

O s OV 585 G5l Vs Gl i (s Mahlik
olmazdan mukaddem Halik idi. Simdi ise yine
Oyledir. Sifat-1 Bari igin ta’til yoktur.
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(e Y5 S J zlos ¥ a5 ills) Halik
ve Rab olmasi, mahlik ve merbiiba saibe ihtiyagtan
miinezzehtir.

(4:.;;1.)&-) L;) (a.,\i“j Q}J&Ji O Q)Lﬁ Sy Cenéb-1
Hakk’in vahdéniyyeti kadimen oldugu gibi ebediyyen
dahi mahfiizdur. Havadisin zuhGiruyla tefaviit eylemez.

(bl pamis pddlly wy b atis el MasnOétn
hadisenin zuhiiru ismii’z-zhirin muktezast oldugu gibi
bag goziiyle de Cendb-1 Hakk’i ri’yet igin imkén
olmadi31, daha dogrusu gorebilecek bir kimsenin meveiid
bulunmadigi dahi, ismii’l-batinm muktezeyatindandir.

J}U C:vvjb d}ToI‘i—“’_} oj>'" 4.5_91— eﬁU& c\.\.bbj A.JGL: aJALE)
(prozr 4> s Zahiri batinidir, evveli ahiridir; ctimlesi
bir zat-1 Véhid’dir. O “bir” ise climlesidir. Hem de
boyle olmakla berdber old 5 34 o3 J5 0l5) her
lahzada bir hal ii san tizredir.'

(L)ls LS O.’V‘ ELY) oij...» 9%,’.,.2 e OIS (ﬁ}) Ezelde
miinferid oldugu gibi hala da minferiddir.

O8 LS OV 5a5 oL S e JS el b 5) Ezelde her
lahzada bir hal i sdnda oldugu gibi simdi de boyledir.
nasil ki, baska bir mevcid yok idi simdi de hal
bdyledir. Bununla beraber, her lahzada diger bir hal i
sén lizeredir.

(rﬁ \jj ;%;33 <a..\_2.5| ‘é" ug‘» (’JL}SC}" Y r—gﬁ Y Ezelde
bir sey hattd bir yevm bile olmadig1 gibi simdi de
boyledir. & Y] 55> 50 ¥

5 Rahmin, 55/29.
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(Obo Lgades ls 4ol 54> 48y Oyle ise mevcidatin
viicGidu da ademi de miisavidir.

(b 0Lk ¢ 51 Yis) Eger masivanin viicdd ve ademi
milsavi olmasaydi, ya’ni kemal-i azamet ve ulthiyyeti
masiviya muhtic olsaydi adem ile mesblk olan bir
seyin inzimamiyla tekdmiil eylemesi [dzim gelirdi.

(ot by i S, o) O halde vahdéniyyeti kabil
olamaz. Bu ise nakstir ve muhaldir.

(5 e ailus 5 o>y Cendb-1 Hakk’in vahdaniyyeti
nakisadan miinezzehtir.

Sy 5y N Bl b e dhall sl Sk 0y 20
(S @ JI Ya'ni viicdd ve ademin miisvating
bilince ve Cendb-1 Hakk’in misli, naziri ve seriki
olmadigmi idrdk edince (iii~Jl b ,e Ji) 0 zaman
nefsini bilmis olursun,

Do W s O e s e i Lo a0l JB U
() So A8 4k S e J& oI5 ) Iste bunun igin
Aleyhi’s-selam Efendimiz ma’rifetullahi  fend-yi
nefse degil, ma’rifet-i nefse ta’lik buyurdu.

(ol g i Y OF T ED &by Zira bildi ve

gordii ki zat-1 Bari’den bagka bir seyde viiclid-1
hakiki yoktur, Ifna ise viiciiddan sonra olmasi iktiza
eder.
(S K B A eidl Bae J) LT ) Masivanin
hakikatte mevcld olmadigini bildikten sonra Aleyhi’s-
seldim Efendimiz hadis-i mezk{r ile ma’rifet-i nefsin,
ma’rifetullah oldugunu igdret buyurdular,

(G, Y STy et ead Gl B s T el G 5] 6
Ya’ni mistakil bir mevcid olmadigimi bilmeli!
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Maméfih bilemezsin! Ciinkii makam-1 miigdhadeye
vasil olamadin.

(ﬂlﬁj}:b Y) ﬁ.a}z)__' u”’»’j i\.)):?j di u;&!@i) Sunu da
bilmeli ki sende olan viiciid ilmullahta olan bir
viiciddur. Bindenaleyh sana izdfeten ne viicid ne de
gayr-1 viiclid isnid olunmaz.

(psitns b Ny oy 5o 2 Yy podaas ¥y 55250 Y) Ne
mevciidsun ne de ma’dim, ne gayr-1 mevcidsun ne
de gayr-1 ma’dim.

(r.\:« \.1} S " 63 4 9 uﬂ.o.k.f«) _ihﬁ;) Viicid ve
ademin Cendb-1 Hakk’indir. Sende ne viiciid var ne
de adem.

(o355 D542 5 3555 8 Y LI el 156) Esyada olan
viicldu, viicid-1 Hakk’in gayri gérmeyince vahdetii’l-
vucud hustile gelir. Ya’'ni esyd fani goriliir. Y s, > Y
&l strr1 zuhdr eder.

L5, W LY & J.aJ&j JJ;?-} 0349 oS ol el 136y
(s G oAb o Ll & Y & & A s Masiva
meyaninda olan viicid ve ademin Cenéb-1 Hakk’m
oldugunu, hem de masiva igin maallah yah{d fillah bir
- viicdd olmadigint idrak edince nefsini bilmis olursun.
Ya’ni, viic(id-1 hakiki Cenab-1 Hakk’a mahs{stur.

Ve Sy JUo Al B jne o il sdgy i) 8,0 O)

(g ads pddll o Sl e s b S 5 Y5 Nefsini
bu stiretle bilmen, stiphesiz Cenab-1 Hakk’1 bilmendir.

s Yol el iy Aoy JI Jedl cis sl JL 0)
(s I e Y ush e 2l ol s Birisi derse
“Mésivanin ademini isbat ettikten sonra bir zat-1
* vahid kaliyor. O hilde vusil ne demektir?”
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(a3 V5 Jos ¥ Bkl S el ks ¥ J,a) Cevaben
deriz ki: “Hakikat nokta-i nazarindan ne vasl vardir,
ne de fasl.”

Ols Ol Legd pmslaze OIS OB 8l 0 055 Jle i OL)
Mdd}ﬁd‘fdﬂdlﬁd)ﬂijd]wwud}wj&bs

......

beyninde mutasavverdlr. Cenab-1 Hak ise ikisinden
de miinezzehtir. ‘

s oA ol JLogl L b Jle )
(4xJl Binaenaleyh visil, gayr-1 visdlde; kurb, gayr-1
kurbda; bu’d, gayr-1 bu’dda, ya’ni, visal ikiligi ref’
etmektedir; M day o3 N O35 Jes N fos 0553
(4~ 0 hidlde, vasilsiz bir vasil, kurbsuz bir kurb,
bu’dsuz bir bu’d hustle gelir.

JAJbuJQ)\:ujUIdML«éJ«aj%Jw}ﬂwL}JQB)
&Juﬁrjw\}u,&ub)&guds\d}sluyu
(_;Lu &1 Suél olunursa, “Vasilsiz vash anladik, 1akin
kurbsuz kurbu, bu’dsuz bu’du anlayamadik?”
Cevaben deriz ki: “Bu ta’birden maksat, adem-i
mevcidiyyetindir. Ma’lim oldugu tizere kurb ve bu’d
iki seyin beyninde 1tlak olunabilir. Halbuki Cenab-1
Vacibti’l-Viicid’dan baska bir mevciid-1 hakiki
yoktur ki, karib veya baid 1tlak: sahih olsun, meger ki
mecézen olsun.”
(@TWﬁ&THﬁHJMG)bﬁ'HMJ)LékiH
héld nefsini bilemedin ve sendeki viiciidun Cendb-i
Hakk’mn viicd-1 zillisinden ibaret oldugunu da
bilemedin.
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S sy N et i e o s N oy e
(4} s ek ewde 0B 0L Al Cenab-1 Hakk’a vuslat
miiyesser olunca, ya’ni, kendi nefsine irfin hasil
olunca, el-hisil, esyd kiilliyen ma’dim goriilince,
irfan kelimesine bile mahal olmayinca, vahdetii’l-
viiciid sirrt zuhilir eder. Seninle berfber her seyin
viichdu yalmiz ilm-i ezelideki viiciddan ibaret
oldugunu, ilmullah ise gayn olmadigimi zevkan
bilmis olursun.

(i Y AL il e BT e ULl G e B3B)
Ve bu sdretle bir irfan hisil olunca nefsinle degil
belki Allah ile Allah’1 bilmis oldugunu idrak etmig
olursun.

dag dams Sl 3 pemes e 0L Gox Y BT U3 Jleey
(g bl cd e Gl Meseld, ismin Mahmid
oldugu hélde yanhs olarak Muhammed bilmis idin,
sonradan Mahmud oldugunu anladin.

B ey chis wl)] daze sany domes ol AL 5 58)
(I5sams s Viicdd ayn-1  viicGddur; yalniz,
Muhammed ismine bedel Mahm(id ismi olduguna
ma’rifet hasil oluyor.

(st e Ll Yy Bu ise fend-i nefs ile olmadigt
bedihidir. (L 5,5 @l dn 0,5 Ll oY) Hem de
fendnin viiciddan sonra olmasi iktizd eder. <ii oa5)
(s il 4 8,31 4B of g Lo 1 4 5 Halbuki, mésiva
i¢in isbat-1 viicid ayn-1 sirktir.

&JY}JM@&MYJW}WJ@ML&;)
(lamo b dgamms Jo3 ¥y e - 5 V5 43 Mahmild ismine
bir nakisa 4ariz olmadigi gibi Muhammed de,
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Mahmiid’da, ne fani oldu, ne de déhil, ne de hirig;
Mahmid ise Muhammed de keza...

a0 Ao ¥ 3geme 4l ekl Sgeee e b dad)
(doos ¥ aniy Mahmid ise nefsini anlaymca, nefsiyle
anladigini bildi. ‘
Muhammed yok idi; bir sey-i mevc(d onunla
bilinemeyecegi bedihidir.

(J>-l_5 JH}A.”) J"éb‘”j “\’"J J)J—t&-j\j J)l:.” dLﬁ)
Oyleyse bilen ve bilinen, vasil ve mevsil bir zat-1
vahiddir; ikilik mefkiddur.

&l J}J}.‘JU oo JJ‘)NJ 13 J)ﬁ@j\) PLEIv d)wb)
(A3 O g0 gally daaly Su kadar var ki drif ve vasil
sifatr, ma’ruf ve mevsil zatidir; sifat ve mevsif ise
yekdigerinin gayrt degildir.

(4 G, e B 4wl G, e Ol 1) Bu hadis-i seriften
maksad ne oldugu tafsilat-1 sibikadan anlasildi.

(5 Srlls 32 G 58 Sy nally pa BN le sy Ve
tafsilat-1  sibikadan, arif ve ma’r(ifun, goren
goriinenin bir oldugu dahi anlagildi. <os a i 35
o sy 4rew hadis-i kudsi dahi bu miiddedyr isbata
kafidir.

i 15955 el Ve ol Ol ol SR sy
ol de 5o lpals gl Iddid-yr ma’rifette
bulunanlarin ekseri ki nefslerinin ve Halik’larmn
ma’rifetiyle illet-i viiciddan halaslarini zannetmislerdir.
(s e a4l e ol J$ eeegp Demisler:

Ma’rifetullah igin tarik, fend ve fend-y1 fendya
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minhasirdir. Bu ise 4, & ,s Ji audl e o hadis-i
serifini hakkiyla anlayamadiklarindan ileri gelmistir.

oI ot I b ULl 8,00 0y il o) Ve
sirki izdle zanniyla ba’zen endniyyeti ifndya isdret
etmislerdir,

(ool I by bl sl JI 1, 4b ) Ba’zen de fena-i
kiilliye ve ba’zen mahva, ya’ni evsafs1 zemimeyi
imha ve ahlak-1 hamideyi isbata igéret etmiglerdir.

(N JI 15k s) Ba'zen de iséret, kemal-i askadir.
Halbuki (,a=s 9,5 s <l,LaY) oday) bu isdretlerin
kaffesi sirk-i mahzdir.

b ld eld s odmy s ol g Bk 050 01 52 0 )
(o) o Low Lz 3T Zird mésivanin evvelen viicidunu,
sdniyen fendsini cliz goren kimse, mdsivayl isbat
etmis demektir.

(3,51 4 ol g Lo L w31 0 5) MAsivay isbét etmek
ise, sirkten bagka bir sey degildir.

(o) o5 J) ULls Jl &1 eaadfy Cendbe1 Hak
onlar1 ve bizleri tarik-i Hakk’tan ayirmasn.

BB e pa Sl Sl e of JI o25 sl 6 JB ol
(] oy iS5 18 my iS By Bl iy Bl
Sual: “Nefsini bilmek, Cenab-1 Allah’t bilmek
olduguna isaret ettin. Halbuki nefsini bilen sahus,
Cendb-1 Allah’in gayr1 oldugu bedihidir. O hélde
gayr ne slretle Cendb-1 Hakk’1 biliyor ve ne yolda
vasil oluyor?”

Cevab: (034239 J,:.o Y‘j 03 97 53 u,.:.‘ L] OT r.l; L.\j)
Deriz ki: “Kendindeki mevcidiyyetin Cendb-1 Hakk’in
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vediast oldugunu ve ilmullahta mevclid bulunmast
i’tibariyle, gayr olmadigint bilmeli. ‘

(4.:5} d=na g)}S \)j L8 QJJ;‘- \jj di” Qf’ 03 49 Jfé }L)
Hem de iki viicid beyninde hdsd ne duhil, ne de
hurtic, ne maiyyet ve zarfiyyet misillii nisbetlerin
viiclidu vardir.

©5% of J3 08 L Jbw w35 ¢ J» Dinyaya
gelmezden mukaddem ma’diim oldugu gibi eménet
kabilinden olan viicfid-1 hadisini viictid addetmez.

(L3 Ld Yy g Yy <13 M) Fend, mahv, fend-y1 fend
gibi vesdite mahal olmaz.

Vsl Gy Sk e 3 oL 0By Zird sibikan dedigimiz
gibi fend stibittan sonra olabilir.

S 5k Y ey a S Ak aedy s sty
(U= liay Sey’in sliblitu ise nefsiyle kdin olmasini
iktiza eder; kudret-i ilahi ile degil. Bu ise muhaldir.

(s &l 0b,e s auiy ab,e of c.m) O hélde
ma’rifet-i nefsin, ma’rifetullah oldugu tezéhiir eyledi.

s e B o it Jpery oy 52 Y ed ais OY)
(3550 L2l Zird nefs, ya’ni viicd, viictd-1 Bari’den
bagka bir sey degildir.

(ladl s J| ooy e Bu makama vasil ya’ni, <.s
oy 4mew hadis-1 kudsisinin esrdrina ndil olan
mukarreb ve mahbib-i Huda, sl b essry o5 o)
(= A sy S bWl zahiren ve bétmen viicid-1
Hak’tan clida olmaz.

Bl Jod iy Jas 63 aa3lS 5 s bl 5 g 035 1)
(= Viicdu olsun keldmi ve fi’li olsun, Cenéb-1
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Hakk’mn olur. Veraset-i Enbiya hikmiiyle & ki B3
s3al'® kezlik 35 A 2505 G 3 Ess Ls!T ayeti
celilesine mazhar bulunur. Aleyhi’s-saldt Efendimiz
makam-1 fenddan, makam-1 bekaya terakki etmis
oldugundan &zs; 3 ile fi'l-i i) kendilerine isnad
buyurulmus ise de ef’alin hakikatte Cenib-1 Hakk’a
mahs{is oldugunu ’1am i¢in &usj G buyurulmustur.

(5 ) 8 2 avis) 4 me ol g3y Ma’rifet- nefsini
iddia etmek ma’rifetullahi iddid etmektir.

(a0 Jadll 555 aa Gl mand ST ) Su kadar var ki
sen da’vayir ondan isitir ve fi’li ondan goriiyorsun.
Ene’l-Hak, soyleyenlerin, ya’ni vahdetii’l-viiciid
esrarindan behre-ydb olanlarin ilim ve irfAm ise
dyine-i ekvanin her zerresinde cilve-nimi olan
viicid-1 Bari’den bagka bir sey olmadigimni anlamak
icin miuskilat ¢cekmemiglerdir. Sirast gelmis iken
ufacik bir misél ile mes’eleyi tenvir edelim. Soyle ki
Seyyid Ahmed Bedevi -kuddise sirrithu- hazretlerinin,
vefat eden bir dervis tizerine, saldt-1 cendzeyi edd etmek
tizere iken, imadm-1 mescid gelip imamet kendi hakk:
oldugunu iddia edince, Seyyid Hazretleri “Ne ben, ne
de sen! c.oJl Ll (37 buyurmus ve miiteveffa hayat
bulmustur. Bedevi hazretlerinin lisinindan sadir olan
su keldmi hakikatte Cendb-1 Hakk’a isnid eylemek
mecblridir. Zird Muhyi ve Miimit ancak bu Zat-1
Ecell i A’18’dr.

16 Necm, 53/3.
7 Enfal, 8/17..
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B e ks 8y g J5 1) b paded 5 m5 5 55)
(.l Sdika-i cehdlet ile nefsini gayr bildigin igin bir
sahs-1 dharin viicGdunu gorliyorsun, lakin hakikatte
Cenab-1 Hak’tan bagka bir sey i¢in viicid yoktur. ol
oesedl 8l ,e sl Ya'nl “Mii'min-i kamil, Cendb-1
Allah’in dyinesidir.”

(b dil s o s T dll e e 0B ainy 448) Ya'ni, bu
iddidmizda yanlis degiliz. Ciinkii evliynin aym ve
naziri, aynullah ve nazarullahtir. Ciinkii hadis-i kudside
oy g Gl 5 0 a5 4rews oS buyurulmustur.

(.45 S Su kadar var ki, misivida mevcid olan
suver-i eskalden miinezzehtir.

S ST lany ST degs ST Slale ST Slmy 52 52 Y)
(s, “Mi’min-i kdmilin nazart nazarullahtir” iddia
olunduysa da lakin senin aynin, ilmin, fehmin, vehmin,
zannin, ri’yetin nev’inden bulundugu varid-i hatir
olmasin. Ciinkii bir mahlikun hélik ve bir hadisin
kadim oldugunu iddid eden higbir akil tasavvur
olunmaz.

(€35 “odey am 3» 58 1) Belki mi’minin nazari
nazarullahtir. Ya’ni, Cendb-1 Hakk’m ayniyla, ilmiyle,
ri’yetiyle nazarullahtir. Zird masivdda olan zat ve
sifdtin menbar zat ve sifat-1 ildhiyyesi oldugunu ancak
kendisi miisdhede ediyor.

D1 U g 0B il e Y e wals at) UT ol JG 0
(s» Y Binéenaleyh bir kul derse enellah, bunu Cenab-1
Hak tarafindan isitmeli, baskasindan degil. Zira
enellah soztinii Allah séyler, bir kul sdyleyemez.
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(Il adl s o b J) choy L &S y) Su kadar var
ki enellah soyleyen kulun vasil oldugu makama sen
vasil olamadi.

(Gl baulis ot b iy s b e o] Loy OB)
Vasil olunca syledigin hem anlar hem séyler hem de
gordugiini goriirsiin.

Sl 0B Bl Sl Y of ST sl pensm V)
8,88 Jlgss ol it sy 2y Glien b 3 peall 1,05
(el sYl; Sebk eden isretlerden Cendb-1 Hakk’in
mahliik oldugu tevehhiim olunmamalidir. Zira arifler,
sOfinin bile mahlik olmadigint iddia etmisler; lakin
stikik ve evhamdan kurtulup kesf-i tdm hasil ettikten
sonra! Evet, sGfinin ilm-i ezelideki mevkiine
bakilinca ne mahlik olur, ne de gayr.

QTN Ry sl W ed @l oday) Lékin bu
misilli miikAsefat ahlak-1 hasene ashibina ve kdinitin
tesbih ve tevhidini isiten bir sdmiaya mahsiis oldugu
tabiidir.

(58 o oash Lgls il 5 b o SIS il OIS (o il
Amma hilkati kevneyn gibi donuk ise bu gibi
miikagefata akli tevafuk etmez ve hayli isti’zdm
eyler.

Ao gdly e sadly Sially S0 O el Al o)
(ol el Hhuadly dom pells dor pally g paedls 3,
Hasil-1 keldm bilmeli ki gbren, gériinen; tevhid eden
ve olunan; bilen, bilinen; icAd eden ve olunan; idrak
eden ve edilenin climlesi birdir.

Slag Sl aer ks gl By gl JL ol
@ s Juas aie ol Uy, Wi, 136 ol sedl; SAil derse:

122




“Biz esyd-y1 habise ve neziheye ne siretle nazar
edelim? Meseld giibreyi veyahlid cifeyi goriince
bunlara Allah m1 s6yliyelim?

o SIS LtV o e (e 0,85 O ey JUos L)
Qo & 60 Vs da dandl 5 N s Cevaben deriz ki:
Cenéb-1 Hak bu misillii esya-y1 habiseden mukaddes ve
miinezzehtir. Zaten bizim de ifddelerimiz o gibi
kimselerledir ki, cifeyi cife ve giibreyi giibre olarak
gormezler. Belki mahlikatin her nev’ ve cinsini ve
belki her bir zerresini Cenadb-1 Hakk’mn masnfiu ve
delil-i kudreti olarak miisahede ederler.

(ot 5 Al o el &l ey pall 1 ) ol 1 005)
Zird bu makama vésil olan &rifler Vacibi’l-Viicid
hazretlerinden baska bir mevcid-i hakiki olmadigini
ra’'nd bilmiglerdir. Evet, dyine karsisinda duran zat
dyinede goziiken, sekl-i insdna bir viiclid veremeyecegi
siiphesizdir.

_s),b a5 SLal 15,5 ¥ s &l g6 Js il JL oy
(s Lo dad> L3 oM s il JLaNl Sail derse:
“Cendb-1 Hak buyurmustur ki: ‘Ebsdr Allah’t idrik
edemez. Fakat kendisi ebsdri idrdk eder.’'® Halbuki
siz bunun hilafint iddié ediyorsunuz. Maksad nedir?”

éj.b\fd}s‘fmﬁu;bcvgﬂsopu\ﬂu)
Lzt Cevaben deriz k1 bu kitdbda sdyledigimizin
kaffesi ( )L@,m s 9.)4 Yy in'? ma’nasini izah ediyor.

(S5 Il o e 3 Vg oS aot ) (D) Ya'ni, Zét
Ecell it A’18’y1 idrék i¢in ne bir ferd var, ne de bir

* En’am, 6/103.
¥ En’am, 6/103.
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ferd ile bir alet vardir. Her ne kadar insan olan bir
kimse havastan hali degilse de, lakin 3 3,3 of®
olan Hazreti Allah basar ile idrak olunan mekadir ve
sem’ ile isitilen esvéit ve sdmme ile duyulan revaih ve
zevk ile anlasilan tulm ve lems ile takdir olunan
keyfiyyat nev’inden miinezzeh bulundugu icin alat ve
edevatin kaffesi onun idrakinden acizdir.

w3 By 0,8 45,0 OF jld oj.& ;P-}Ji & 0555 of Sl 4l
(oo 08 od OF e SLasl ASJ.L Y 4,4 Sunu da ilave
edelim ki eger bir gayrin viicidu caiz olsayd1
gayrin 1drak1 de cdiz olurdu. Halbuki )Lm\!\ s ).h N
ciimlesi’' ile bir gayrim meveid olmadigim tenbih
buyurmuslardir.

Gt N ansn aSy0 Lo yd oS50 ¥ 2wy Ya'ni Cendb-1
Hakk’1 idrak eden ancak mésivé“éyinesinde tecelll
eyleyen kendi hakikatidir, bagka bir sey degildir.

G Y &l 1 8,0l 58y Zatim zatryla idrak eden
kendisidir.

el 250 Y Sl B Y SLaN) 5,4 50
(U1 Oyle olunca miidrik olan ebsar degildir. Ciinkii
ebsir hadistir, adem ile mesbiktur. Bir zt, bir zat-1
kadimin idrakinden aciz bulunacag tabiidir.

(st JBs pslw JL 0By Eger birisi sudl edip derse:
“Ya Seyh, sen i L2l oda Wb o3 S iy dll o)
(=l 5 Cendb-1 Hakk’t isbat ve gefide kalan her seyi
nefyediyorsun. Ya bu gordiigiimiiz bunca egyd
nedir?”

2 Sara, 42/11.
2 En’am, 6/103.
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o et ) S 50 Y e e YL oda 5 Ol 2l
(I3 Vg Ol ame Wb a4 k3 (55 Cevaben
deriz ki: “Bizim bu gibi ifddelerimiz, masivay1
gbérmeyen tevhid-i hakiki ashabiyladir. Gorenlerle
cevab ve sudlimiz yoktur.”

(sr b ¢ s Y <) Zird onlar ancak bas goziiyle
gordiiklerini gorliyorlar. Mésiva zulmetiyle hakikati
gbrmek serefinden mahriim bulunuyorlar.

B Y ads Gy o s il 50 Y ks G a)
(s Nefslerinin adem ile mesbiik ve viiciid-i Hak ile
meveid oldugunu idrdk eden kimseler, Cendb-1
Allah’in gayrisin1 meveid gérmezler; bilmeyenler ise
asla Cenab-1 Hakk’1 gérmezler.

(U3 o LS L=,3 45y Mamafih bu mes’eleyi
miiteaddid def’alar edille-i mukniasiyla beraber serh
u beyén eyledik.

o Vs e Y 5.2 Y 52 Y e 2lls e 8T -8 1)
Lakin daha fazla tesrih olunsa bile hakikati gérmeyen
kabil degil géremez, fehm edemez, idrdk eyleyemez.

Vo ol ¥ e Y ol ey LN 4SS Lol i)
(ol Yy odadl Vs o adl ¥y ool Yy eidly Vasil
olanlara isaret kafi olacag: gibi véasil olamayanlar da
hi¢bir sey irsdd edemez; ne ta’lim, ne tefhim, ne
takrib, ne takrir, ne ilim, ne akil, ya’ni bunlarm birisi
kar-ger te’sir olamaz.

Gl Sl Gl 3kl fols Fe Ao YD) Ya'ni
insanin zulmet-i mdsivadan ¢ikip, envar-1 ma’rifet ile
tenvir-i zat ve sifati ancak ve ancak vasil-ilallah olan
bir seyh-i kdmilin ve sdh-rah-1 tarikati, seyr i siilik
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ile kat’ etmis bulunan bir iistdd-1 hazikin hizmeti ve
emirlerine itdati sdyesinde milyesser olabilir.

(5 1 oL Of e guae ) & Joars gy s & (g5g)
Cenab-1 Hak murdd ederse o zatin berekatiyla nail-i
hiddyet olur; himeméat-1 kudsiyyesiyle, stilik ederek
vasil-1 ser-menzil-i maksfd olur.

s oLy Jadly S5l ol g sy Lod JUos i L
sl

e By e B S e o]
W}UT}MUMJ&}W}@JM&lW}
el e
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